ಶೂದ್ರ 


A vital aspect of the enlightened state is the experience of 
an all-pervading unity. ""7೧19'' and “that no longer are 
separate entities. They are different forms of the same thing. 
Everything is a manifes:ation, It 15 not possible to answer the 
question, ‘‘Manifestation of what?'’ because the ‘‘what’ is 
that which is beyond words, beyond concept, beyond form, 


beyond even space and time. 
—from ‘The Dancing Wu Li Masters’ 
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ರಾ ತ EE 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಚಂದಾ ಕಳಿಸಿ. ಆಜೀವ ಚಂದಾ ಬಾಬೂ ಕಂತಂಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡುವವರಂ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಗ್ರತೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಒಳಿತು. ಚಂದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೈದು ವರ್ಷ ಕೊಟ್ಟರೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರ ಬರದಿದ್ದರೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿರಿ. ಚಂದಾ ' 
ವನ್ನು ಎಂ. ಓ. ವೂಲಕ ಕಳುಹಿಸುವವರು ದಯವಿಟ್ಟು ಕೌಂಟರ್‌ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಿಳಾಸ ' 
ಬರೆಯಿರಿ. ಲೇಖನ ಮತ್ತೂ ಕವನ ಕಳಂಹಿಸಂವವರಂ ರಿಪ್ಲೈ ಕಾರ್ಡಿಡಿ. ಚೆಕ್‌ 
ಮೂಲಕ ಕಳಂಹಿಸುವ ನರು 10 ರೂ. ಹೆಚ್ಚುವರಿ ತುಂಬಿ. 
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ನೀವು ಕಳಿಸುವ ಚಂದಾ ಶೂಪ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸಂಕೇತ 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : 50-00 ರೂ. ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರಗಳಿಗೆ 55-00 ರೂ. 
ಆಜೀವ ಚಂದಾ : 400-00 ರೂ. (ನಾಲ್ಕು ಕಂತಂಗಳಲ್ಲಿ) . 450-00 ರೂ. : 
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ಚಟು. ಕಳ್‌ ದ್ರ ಹಗಲ 


ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ಕೋಮುವಾದದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
— ಡಾ॥ ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ 


ಕೋವಂವಾದೆದ ಹಂಟಂ )ಿ, ಆಧಂನಿಕತೆಯ ಹಂಟ್ಟಿನೊಂದಿಗೆ ತಳಂಕಂ ಹಾಕಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ನಾಗರೀಕತೆ-ಬಂಡವಾಳವಾದದ ಉಗವಂ, ವಸಾಹತಂ ಸ್ಥಿತಿ ವಂತೂ 
ಆದರಿಂದಂಂಟಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಹಿನ್ನಡೆ, ಕೃಷಿಯಂ ವಾಣಜ್ಯೀಕರಣದಿಂದ ಬೆಳೆದ ಅಪಾರ 
ನಿರುದ್ಯೋಗ, ಬಡತನ, ಕ್ಷಾವಂಗಳಂ ಕೋಮಂವಾದದ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ. 
ಹಿಂದೂಗಳು, ಅದರಲ್ಲೂ ಮೇಲ್ಮಾತಿಯಂವರು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಸರ್ಕಾರದಿಂದ 
ಲಭ್ಯವಿದ್ದ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ, ಅದರಲ್ಲೆ ತವ್ಮೂ 
ಮಂನ್ನಡೆ, ಪಟ್ಟಭದ್ರತೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ, ಇತರರಕ, ವಂಸ್ಲಿಮರೂ 
ಸೇರಿದಂತೆ “ಮಂಂಂದಂವರಿದವರ' ಬಗ್ಗೆ ಕರಂಬತೊಡಗಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಪರಕೀಯಂ 
ಬಿಳಿಯರ ಸರ್ಕಾರ ಮೊಸಳೆ ಕಣ್ಣೀರಂ ಸಂರಿಸಿ, ಸಹಾನಂಭೂತಿಯಂ ನಾಟಕವಾಡುತ್ತಾ ' 
ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಒಡಕಾ ಮೂಡಿಸಂವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸಿ ಒಯಾದರಂ, ಇದನ್ನು ಇತರ 
ಭಾರತೀಯ ಮಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದವರು ಗ್ರಹಿಸದಾದರು. ಮೇಲ್ಜಾತಿಯವರು ವಸಾಹತಂ 
ಶಾಹಿ ನೀತಿಗಳನ್ನು ಟೀಕಿಸಂತ್ತಾ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಲಾರಂಭಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ, ಈ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯ. ಅಪನಂಬಿಕೆ ತಾಳಿ ಇತರರಂ 
ದೂರ ಉಳಿದರಂ. ಈ ಸಂಶಯಂ ನಿವಾರಣೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದಿಗಳಂ ಏನೂ 
ಮಾಡದೆ ದೂರ ಉಳಿದವರನ್ನೂ ಅಸಹನೆಯಿಂಂದ, ರಾಷ ಸೈ ವಿರೋಧಿಗಳೆಂದಂ, ಬ್ರಿಟಿಷರ 
ಚೇಲರೆಂದಂ ಜರಿಯತೊಡಗಿದಾಗ ಕೋವಂವಾದದ ಬೀಜಾಂಕುರವಾಯಿಂತೆಂದಂ ಹೇಳ 
ಬಹಂದಂ. 


ಕೋವಂಂವಾದ ಬೆಳೆಯಲು ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದದ್ದೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿದ್ದ ವಿವಿಧೆ ಧರ್ಮ 
ಗಳೆಂ ವಂತ್ತೂ ಕೋಮಂಂಗಳಂ, ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹಿಂದೂ-ವಂಸ್ಲಿಂ-ಸಿಖ್‌- 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರಗಳಂ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಂವ ವೇಳೆಗೆ ಕೋಮಂ 
ಆಧಾರಿತ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದವು (ವಂಹಮ್ಮ್ಮಡನ್‌ ಎಜಂಕೇಷನಲ್‌ ಕಾನ್‌ಫ 
ರೆನ್ಸ್‌, ಹಿಂದೂ ಕಾಲೇಜ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ). ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ ಸ್ಟ್ರೀಯವಾದಿ 
ಗಳಂ ಆಗಿನವರೆಗೂ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಉರ್ದು ಭಾಷೆಯಂನ್ನು ತೆಗೆದಂ ಹಿಂದಿ 
ಯನ್ನೂ ಬಳಸಬೇಕೆಂದಂ ಒತ್ತಾಯಿಂಸಿದ್ದ್ದ, ವಂಸ್ಲಿವಂರ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಂತ್ತೂ ಆರ್ಥಿಕ 

ಡಾ| ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌, ಇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗ, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
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ಹಿಂದಂಳಿದಿರಂವಿಕೆಯ ಮನೋಭಾವ (56/7096 of deprivation) ದ ಗಾಖಂದ i 
ಮೇಲೆ ಬರೆ ಎಳೆದಂತಾಯಿತಂ, ಹಿಂದೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪುನರಂಜ್ಞೀವನದ ಮಿತಿಗಳಂ, 
ಆ ನಾಯಕರೇ ರಾಖಿ ಸೀಯ ಚಳುವಳಿಯ ವಂಂಚೂಣಿಯಂಲ್ಲಿದ್ದದ್ದ, ಮುಸ್ಲಿವಂರ 
ಸಂಶಯ, ಭಯಂಗಳಿಗೆ ಗೊಬ್ಬರ ಹಾಕಿ ಅವು ಬೆಳೆಯಂಲಂ ಸಹಾಯಕವಾದವು. ಆ ವೇಳೆಗೆ 
ಬ್ರಿಟಿಷರು ಬರೆದ “ಭಾರತ ಇತಿಹಾಸ'ಗಳು ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಂ ಹಿಂದೂ.ವಯಸ್ಲಿವಂರಲ್ಲಿ 
ಸಂಕಂಚಿತತೆ ಬೆಳೆಯಲು ವಂತ್ತಷ್ಟು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಈ ಚರಿಶ್ರೆಗಳೇ ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ರೀತಿಯ ಒಣ ಜಂಭ-ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನೂ, 
ರಿಸ್ಲಿವಂರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ, ಕೀಳರಿವೆಂಗಳನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಿತು. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿ, ತನ್ನ ' 

ಎಂತಿಗಳಿ:ದಾಗಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಮಂದಗಾವಿಂಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ ದನ್ನ ಗವಂನಿಸಿ ರೋಸಿದ 
ಕೆಲವು ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯ, ಹುರುಪು, ರಭಸಗಳನ್ನೂ ತರಲಂ ಹಂಡುಕಿ 
ಕೊಂಡದ್ದು ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ರಾಜವಕಾರ್ಗವನ್ನಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ 
ಅಡ್ಡ ಹಾದಿ ಹಿಡಿದರು. ಶಿಕ್ಷಿತ ವಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗಗಳ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಉದ್ದೀಪಿಸಿ, 
ಅವರಲ್ಲಿ ಸಂಕುಚಿತ ಧರ್ಮಾಂಧತೆ ಬೆಳೆಸಿ, ಅದೇ ರೀತಿಯಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಬೆಳೆಸಲಂ 
ಸಹಾಯಕವಾಗುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಅವರಂ ಬಳಸಿಕೊಂಡರು. ತಿಲಕರಂ 
ಬಳಸಿಕೂಂಡ ಗಣೇಶ, ಶಿವಾಜಿಯ ಪ್ರತಿವೆಂಗಳಂ, ಬಿಪಿನ್‌ಚಂದ್ರಪಾಲ್‌ ಬಳಸಿದ ಕಾಳಿ, 
ದುರ್ಗಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು, ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರರ ವಂದೇ ಮಾತರಂ, ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ನೋಡಬೇಕಾದವು. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಬಂದದ್ದೇ ಗೋರಕ್ಷಣಾ ಚಳವಳಿಯಂಂಥ ಪರಿ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಂ, 


ಶಿವಾಜಿ, ಗಣೇಶ ಮತ್ತು ಗೋರಕ್ಷಣಾ ಚಳವಳಿಯೊಂದಿಗೇ ಬೆಳೆದದ್ದು ಮಂಸ್ಲಿಂ 
ಕೋಮುವಾದ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರ ಮೇಲೂ ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗದೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿಗಳ ಬೇಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ತಕ್ಷಣ ಅನಂಕೂಲವಾಗಬಲ್ಲ ಬೇಡಿಕೆಗಳು 
ಇರದೇ ಇದ್ದದ್ದು, ಮೇಲ್ವರ್ಗಗಳ ಪಟ ಒಭದ್ದರು ಅವರನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿ, 
ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಶೂದ್ರರು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮಾದರಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಗುರ್ತಿಸಿಕೊಳರ್ಸಿವಂಥದ್ದಾಗಿರಲಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿ ನಾಮಶೂದ್ರರ 
ಚಳವಳಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಚಳವಳಿ, ದಲಿತ ಚಳವಳಿಗಳಂ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ನಿಲುವುಗಳನ್ನ್ನಿ ತಾಳಿದವು. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದಿ 
ಗಳಂತೂ ಕೋವಂವಾದಿ, ಜಾತಿವಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಹಿತಕ್ಕೆ ಬಳಸಿಕೊಳಂ ವಲ್ಲಿ 
೯೨ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾದರಂ. ಸರ್ಕಾರದ ಶಕ್ತಿ, ಸಂಪತ್ತೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಅವರ ಕ್ಲೆಲಿದದೆ ೇ 
ಳಾ 
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ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯಂ ಸಮಾಜ, ರಾಜಕಾರಣ ಯಾವ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯಂತ್ತಿವೆಯೆಂಬ ಅರಿವು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನಾಯಕರಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಬಹಂತೇಕರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ದದ್ದು ರಭಸ, ಆವೇಶ, ವೇಗ. ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಂ ವಸ್ತೂ 
ನಿಷ್ಟ ಅರಿವಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರಂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯಾದರೂ ಕೊಟ್ಟ ಕಾಣಿಕೆ 
ಅಪಾರ. ಅದರ ಜೊತೆಗೇ ಚರಿತ್ರೆಯ ೧1901100, : ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಭಯೋ 
ತ್ಪಾದನೆಯಂನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಿತಂ.. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಿರೋಧಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ ಭಯೋತ್ಪಾದಕರೆಲ್ಲಾ 
(ತಿಲಕ್‌ ಯಂಗದ) ಧರ್ಮಾಂಧರಾಗಿದ್ದೂದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಪೂನಾದ 
ಚೇಪೇಕರ್‌ ಸೋದರರಿಂದ, ಬಂಗಾಳದ ಅನಂಶೀಲನಾ ಸವಿಂತಿಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರರಂ 
ಮತ್ತು ವಂದ್ರಾಸಿನ ವಂಚಿ ಅಯ್ಕರ್‌ವರೆಗಿನ ಭಯೋತ್ಪಾದಕರೆಲ್ಲಾ ಗಣೇಶ, ಶಿವಾಜಿ, 
ಕಾಳಿಯಂರ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದವರೆಂಬದಂ ಗಮನಾರ್ಹ. ಆದರೆ ಈ 
ಮಾದರಿಯಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಪಥ್ಮವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಬಹಂತೇಕ ಶಿಕ್ಷಿತ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಶೂದ್ರರಂ, ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಂ 
ಅದರ ವಿರಂದೃವಿದ್ದರಂ, ಇದರ ದೇರ್ಲಾಭ ಪಡೆದವರಂ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಬ್ರಿಟಿಷರಂ. 
ಅದರ ಆಂಗವಾಗಿಯೇ ಬಂದದ೧0್ದ ಬಂಗಾಳದ ವಿಭಜನೆ. ಲಾರ್ಡ್‌ ಕರ್ಜನ್‌ ಹಾಕಿದ 
ಈ ಪಟ್ಟಿನಿಂದ ಭಾರತೀಯಂರಂ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕೊನೆಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೋವಂಂ 
ವಾದದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಇದು ಒಂದಂ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ತಳಹದಿಯಾಯಿಂತಂ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ 
' ಯಜಮಾನ್ಯ ವಹಿಸಿದ್ದ  ವಂಂದಗಾಮಿಂಗಳಂ ಬೆಳಯಂತ್ತಿದ್ದ  ಕೋವಂವಾದ, 
ಧರ್ಮಾಂಧತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿದ್ದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಭಯೋತ್ಪಾದಕತೆ, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೋ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೋ ಬೆಂಬಲವಾಗಿದ್ದ ಉಗ್ರಗಾವಿಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಬಣದ ನಡಂವೆ ನಜ್ಜುಗಂಜ್ಜಾದರಂ. ಸೂರತ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಒಡಕಿನಲ್ಲಿ ಇದಂ ಪರ್ಯವ 
ಸಾನಗೊಂಡಿತಂ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ತಮ್ಮ ಪಟ್ಟನಲ್ಲ ಬಿಗಿಗೊಳಿಸಿ ಮಂಸ್ಲಿವಂ 
ರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಂತದಾನ-ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯವನ್ನಿ ಕೊಟ್ಟು ವಂಂಂದಿನ ರಾಷ್ಟ್ರವಿಭಜನೆಯ 
ಅಡಿಪಾಯ ಹಾಕಿದರಂ. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಬೆಳೆಯಂತ್ತಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೇತಗಳ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃತಿಯಂ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ಕಡಿವಾಣ ಬಿತ್ತು, ಉಗ್ರಗಾವಿಂಗಳನ್ನು ನಿರ್ದಯಿ 
ವಾಗಿ ಹಿಂಸಿಸಿ, ಜೈಲಿಗೆ ಕಳಿಸಿಯೋ, ಕೊಂದೋ ಭಾಗಶಃ ಇದನ್ನು ಅಡಗಿಸಿದರೆ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವಾದ ಜನಬೆಂಬಲ ಭಾಗಶಃ ಅಡಗಿಸಿತಂ. 


ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ರಾಷ್ಠಿ ಯ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ ಬಂದವರಂ ಗಾಂಧಿ. 
ಕೋವಂಂವಾದ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಒಂದಂ ವಂಜಲನ್ನು ದಾಟಿತ್ತು. ವಂಸ್ಲಿಂ ಲೀಗ್‌, ಪಂಜಾಬ್‌ 
ಹಿಂದೂ ಸಭಾ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಜಾತಿ ಸಂಘಟನೆಗಳು ಸ್ಕಾ ಪಿತವಾಗಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲಿಯ 
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ವರೆಗೂ ಸಂಪ್ರವಾಗಿದ್ದ ಕೋವಂಂವಾದ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ-ತಾತ್ಮಿಕ ರೂಪ ಪಡೆಯಲು ವಂತೂ 
ಆ ಮೂಲಕ ಬ್ರಿಟಿಷರ ವಂರ್ಜಿಗೆ ಒಳಗಾಗಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿಯಾಗಿತ್ತ. ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗಂತೂ 
ಅಂದಂ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಂಹಾ ಸಂತಂಷ್ಟಿಯ ಕಾಲ. ಅವರ ಒಡೆದಂ ಆಳಂವ 
ನೀತಿ ಫಲಕೊಡಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತೂ. ದಲಿತ ಚಳಂವಳಿಯೂ ಗರಿಗಟ್ಟತೊಡಗಿತಂ. 
 ಕಾರ್ಮಿಕ-ರೈತ ವರ್ಗಗಳಂ, ಏರುತ್ತಿದ್ದ ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆ, ಬಡತನ, ಹಸಿವಿನಿಂದ ಕಂಗಾ 
ಲಾಗಿದ್ದರಂ.. ಇದರ ಪರಿವೆಯಿದ್ದೂ ಏನೂ ಮಾಡಲಾಗದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ನಾಯಂಕರಂ ತೊಳಲಾಡಂತ್ತಿದ್ದರು. ಮೊದಲ ಜಾಗತಿಕ ಯುದ್ಧವೂ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಂಕೀರ್ಣಸ್ಥಿತಿ ತಲಂಪಿತ್ವಾ. 

ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಿಂದ ಬಂದ ಗಾಂಧಿ ನೇರವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಧುವಂಕಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಬಯಂಸಿದ್ದು, ಗೋಖಲೆಯವರ "Servants of India 
Society’ ಒಬ್ಬ ಸದಸ್ಯನಾಗಲಂ. ಗಾಂಧಿಯವರ ಸ್ವಭಾವದ ಪರಿಚಯ 
ಹಾಗೆಯೇ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಎದ್ದ ಗೋಖಲೆ, ಗಾಂಧೀಜಿ ಭಾರತವನ್ನೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ನಂತರವೇ ಸೆಕ್ರಿಯರಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದರಂ, ಸುಮಾರಂ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ 
ಭಾರತ ಪರ್ಯಟನೆ ಮಾಡಿ, ಜನರ ಸ್ವಭಾವ, ಸವಂಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮನದಟ್ಟುಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರು ಗಾಂಧಿ. 


ಅನಂತರವೇ ಅವರು ಸಕ್ಟಿಯಂರಾದದ್ಧೂಿ. ಇದಂ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ. 
ಬಹಂತೇಕ ಇತರ ಎಲ್ಲರಂತೆ ಗಾಂಧಿ ಒಮ್ಮೆಗೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ ಧಂವಂಂಕಿದ 
ವರಲ್ಲ. ಅವರಂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬರಂವ ಮುನ್ನವೇ ಅವರ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಜೀವನ, ಅನ್ಯಾಯಗಳ ವಿರಂದ್ಧದ ಹೋರಾಟ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಜನಜನಿತವಾಗಿತ್ತಾ. 
ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಭಾರತೀಯಂ ಜನತೆ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂತೆ, ರಾಜಕಾರಣಗಳಂ, . ಅದ 
ರಿಂದ ಹೊರಬರಲು ಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗದ ಅನ್ವೇಷಣ ಅವರ ಗಂರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಗಾಂಧಿ 
ಯವರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾದದ್ದು ಅವರು ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಂ 
ತ್ತಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಅವರು ಗೌಣವಾಗಿಸಿದರಂ. ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂದರೇನಂ.? 
ಅದು ಎಲ್ಲಿದೆ.? ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃತಿ ಹೇಗೆ.? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಅವರು ಕಂಡುಕೊಂಡ 
ಉತ್ತರ, ರೈತರ, ಕಾರ್ಮೀಕರ, ದಲಿತರ, ವಂಹಿಳೆಯರ ವಂತ್ರ್ತೂ ಧಾರಕ ಅಲ್ಪ 
ಸಂಖ್ಯಾತರ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ, ಏಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ. 
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ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಂ ಉದ್ದೂದ್ದ ಭಾಷಣ ಮಾಡಲಾಗಲಿ, ಬರೆಯಲಾಗಲಿ 
ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಹ ಹೋರಾಟಗಳನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡರಂ. ಅವರ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಚಂಪಾರಣ್ಯ. ಖೈ ರಾ, ಇ ರಾಡ್‌ ರೈತ, ಕಾವಿರಕರ ಹೋರಾಟಗಳು, 
ಖಲಾಫತ್‌ ಚಳವಳಿ ಮಾ ಈ ಎಲ್ಲ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲರೂ ಭಾಗವಹಿಸಲಂ 
ಅನಂವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಅವರ ಸತಾ ಗುಹ ಅಹಿಂಸಾ ಅಸ್ತ್ರ ಒವೆಂ ಗೇ ಪರಿಸ್ಥಿ ಬಶಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಗೊಳಿಸಿತು, ಭಾರತ ರಾಷ್ಟ್ರ ಎಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನವ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಸ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉತ್ತರ ದೊರಕಿತು. 
ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ವರಧಿ ಜನರ ಸವಂಸ್ಕೆಯ: ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ, ಕೋವಂಂವಾದಿ 
ಜಾಡ ಕ್ಕೆ ಔಷಧಿಯನ್ನೂ, ಜಾತಾ ತೀತತೆಯಂನ್ನೂ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ 
ಉದ್ದೀಪಿಸಬಲ್ಲ ಚೈತನ್ಯ ಪನ್ನು ಪಡೆದಿದ ಶ್ರ ವು-ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದ ವು. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಸಹಾನಂಭೂತಿ, ಸಚ್ಚಾರಿತ್ನ ಶ್ರಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ವೇಷ-ಭೂಷಣ, 
ವಿವಾದಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಂವ ಜಾಣ್ಮೆ, ಅವರನ್ನು ಎಲ್ಲರ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಗೌರವಾನ್ವಿತ 
ರನ್ನಾಗಿಯೂ, ನಾಯಂಕನನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿದ್ದು ಸಹಜ. ಆ ಸಂಕೀರ್ಣ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೇಳಿ ಮಾಡಿಸಿದಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿತ ಸ ಗಾಂಧಿಯಂವರದಾಗಿತ್ತೂ, ಸಂದಿಗೃತೆ, ವಿವಾದ, 
ಜಗಳ, ಕೋವಂವಾದ, ಇವೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ರಾಷ್ಟ್ರ ವಾಗಲು ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ವನ್ನ ಯಜ್‌ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನ ಡೆಸಂವ ವ್ಯಕ್ತಿ [ಯಾಗಿ ಗಾಂಧಿ ಬೆಳೆಯಲಾರಂಭಿ 
ಸ ಅವರ ಈ ಸದ್ಗುಣಗಳಂ ಅವರನ್ನು ಜನತೆಯ ಮಹಾತ್ಮನನ್ನಾಗಿಸಿದವು. 
ಇಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಇದ್ದ ನಾಯಕರೆಲ್ಲ “ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯಂ 
ನಾಯಂಕರಂ", ಸಮಾಜದ ನಾಯಂಕರಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗಾಂಧಿ ಸಮಾಜದ RE 
ಅನಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನಾಯಂಕರಾದವರಂ. ಅಂದರೆ ಸಮಾಜದಿಂದ ಮೇಲೇರಿದವರಂ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ನಾಯಕರೆಂದಂಕೊಂಡಂ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ತವಂ ಸನ್ನಿ ಹೇರಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ. 
“ತ ವಂತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಗ ಸೃಹಿಸಿದವರು, 


ಇನ್ನು ಗಾಂಧಿಯವರ ಧರ್ಮದ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆ, ತಾನಂ "ಹಿಂದೂ' ಎಂದಂ ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು "ಗರ್ವಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ'೦ದಂ ಹೇಳಂತ್ತಲೇ ಅವರು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಅವೆ ಚಾರಿಕತೆಯನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಖಂಡತುಂಡವಾಗಿ ತಿರಂಗಿಸಿದರಂ, ಅಂದರೆ ಒಳಗಿದೆ ಬೀ 
ಸಾಂಸ್ಥಿ ಅವ ಓಚಾರಿಕವಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ತೊಳೆದು ಶಂಚಿಮಾಡಲು ಪ ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಿದ ಭಂಗಿ 
ಯಾದರು. ಕ್ರೈಸ್ತ, ಪೈಗಂಬರ್‌, ಬೈಬಲ್‌, ಕಂರಾನ್‌ಗಳಂ ತವ್ಮಾ ಧಾರಕ, 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅರಿವಿಗೆ ಅಪಾರ ಕೊಡಂಗೆಯನ್ನಿತ್ತಿ ತ್ತಿವೆ ಎಂದಂ ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು. ತವಂಗೆ ವೇದ, ಗೀತೆಗಳಷ್ಟೇ ಪವಿತ್ರ್ಯ 


4 ಟಿ ಡಿ 


ವಂಖ್ಯವೆಂದಂ ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿ, ಗೋಖಲೆ 


ಯವರ politics must be spiritualised SoU ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ತವ್ಮೂ 
ಜೀವನದ ಹೆಗ್ಗುರಿಯಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡವರು. 


“ನನ್ನ ಆಯ್ಕೆ (bent) ರಾಜಕೀಯಂವಲ್ಲ, ಅದು ಧಾವಿ್ಥ೯ಕ. ನಾನಿ ರಾಜ 
ಕೀಯಂದಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳದ 
ಯಾವುದೇ ಕ್ಷೇತ್ರವಿಲ್ಲದಿರಂವುದೇ, `ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಸಂ 
ಹೊಕ್ಕಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ತಾನಂ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ.”! 


“ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೊಂದಂ ನನಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಂಗಳಲ್ಲೂ ಧರ್ಮ ಹಾಸಂಹೊಕ್ಕಾಗಿರಬೇಕಂ. ಇಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮವೆನ್ನುವುದಂ. ಪಂಥವಲ್ಲ. (not sectarianism) ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಶಿಸ್ತು 
ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ತಳಹದಿಯ ಒಂದಂ ವಿಶ್ವಸರ್ಕಾರದಲ್ಲಿನ ನಂಬಿಕೆ. ಈ ಧರ್ಮ 
ಹಿಂದೂ, ಇಸ್ಲಾಂ, ಕ್ರೈಸ್ತ ಮಂಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ವಿರಳಿತವಾಗಿರಂವಂಥಾದ್ಲಿ 
ಅವುಗಳನ್ನೂ ಕಡೆಗಣಿಸಂವುದಲ್ಲ. ಮೀರಂವುದಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಮರಸ್ಕಗೊಳಿಸಿ 
ನೈಜತೆಯಂನ್ನಿ ಕೊಡಬಲ್ಲದ್ದು.”2 | 


ಇದು ಗಾಂಧಿಯವರ. ಧರ್ಮದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. . ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇತರ ಧವಿರ್ಕೀ 
ಯಂರಂ ಬೇರೆ ಯಾವ ವಿಷಯಂದ ಬಗ್ಗೆ ಅವರೊಡನೆ ವಾದ-ವಿವಾದಕ್ಕಿಳಿದರೂ ಧರ್ಮದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರೊಡನೆ ವಿವಾದಕ್ಕಿಳಿಯಂಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದು ಒಣ 
ಜಾತ್ಕಾತೀತತೆ, ಧರ್ಮಾತೀತತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಂಟ್ಟವರಲ್ಲ. ಸರ್ವ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ 
ಗೌಠವಭಾವವಿದ್ದವರಂ. . ಧೆರ್ವಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲಾ ಮಾನವಕುಲದ ಒಳಿತಿಗಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ 
ದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ ಧವೀಯಂರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕಲಹಗಳಂ ತರವಲ್ಲ, 
ಅಂತಹ ಕಲಹಗಳು ಪಟ್ಟಭದ್ರರಿಂದ, ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿರಂತ್ತವೆಂಬ ವಸ್ತಿ 
ನಿಷ್ಠ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಫ್ರ್ರಯ-ನಂಬಿಕೆ ಅವರದು, 


ಗಾಂಧೀಜಿ ಕೋವಂಂವಾದದಿಂದ ಕಲಂಷಿತಗೊಂಡಿದ್ದ ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಠ್ಟಿ ಪ್ರೀಯರ 
ರಾಜಕೀಯಂವನ್ನು ತಿಳಿಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದು ಈ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದಲೇ, ಖಲಾಫತ್‌ 
ಚಳವಳಿಯ ನಾಯಂಕತ್ವವನಲ್ನ ವಹಿಸಿದ್ದ ಅವರ. ಧಾರ್ಮಿಕ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಯ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಹಾಗೆ: ನೋಡಿದರೆ: ಗಾಂಧೀಜಿ ಖಿಲಾಫತ್‌ ಚಳವಳಿಯ ನೇತೃತ್ವ 


6೬ ಶೂದ; 
ಇತ. K 4 k a he 


ವಹಿಸಿದ್ದು ರಾಜಕೀಯಂವನ್ನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಗೊಳಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನವೇ, ಆ ವಂಣಲಕ 
ಅವರಂ ರಾಷಿ ಸ್ರೀಯಂತೆಯಂ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಂಧತೆ, ಉದಾರವಾದಿ, ಕೋಮಂವಾದಿ 
ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಒಂದು ಷಾಕ್‌ ಕೊಡಲೂ ಇರಬಹಂದಂ ಅನ್ನಿಸಂ 
ತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾ ತರಾಗಿದ್ದ ಹಿಂದೂ ಕೋವಣವಾದಿ-ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿ 
ಗಳಿಗಂತೂ ಇದಂ ಕಹಿಗುಳಿಗೆಯಾಯಿತಂ. ಗಾಂಧೀಜಿ ಎಣಿಸಿದಂತೆ ಖಲಾಫತ್‌-ಆಸಹ 
ಇರ ಚಳವಳಿಗಳಂ ಸಮಾಜದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯಂನ್ನಿ, ಹೊಸ ವರ್ಗಗಳನ ಗೆ 
(ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಯಂವಜನರಂು, ವಂಹಿಳೆಯಂರು, ಕಾರ್ಮೀಕ-ರೆ ತರಂ) ರಾಷಿ ಸ್ಟ್ರೀಯಂ ಚಳವಳಿಗೆ 
ಎಳೆದಂ ತರಂವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾದರೆ, ಧರ್ಮಾಂಧ, ಕೋವಂಂವಾದಿ, ದ ಸ್ರೀ ಯತಾವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು, ಕಷ್ಟಾ! ರಾಷ್ಠ ಪ್ರರಾಜಕಾರಣದಿಂದ ವಿವಂಂಖಗೊಳಿಸಿತಂ. ಅಂಥವರೇ 
ಕ್ರಮೇಣ ಹಿಂದೂ ವಂಹಾಸಭಾ, ಗ5.5, ವಂಂತಾದ ಕೋಮಂವಾದಿ ಸಂಘಟನೆ 
ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿದವರಂ. 


ಕೋಮುವಾದಕ್ಕೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಬಳಿಯಿದ್ದ ದಿವ್ಕೌಷಧವೆಂದರೆ ಸಮಸ್ತ ಜನತೆಗೂ 
ಅನ್ವಯಂವಾಗಂವಂಥ ಸಮಸೆ ಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಸ್ಯ ಎಲ್ಲರ ಸಹಯೋಗದೊಡನೆ 
ಹೋರಾಟ ರೂಪಿಸಂವುದಂ. ಅರಣ್ಯ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ, ಉಪ್ಪಿನ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ, ವಂದ ಪಾನ 
ನಿಷೇಧ, ಕರ ನಿರಾಕರಣ ಚಳವಳಿ ಸ್‌ ಎಲ್ಲರ ಗವಂನವನ್ನೂ ಸೆಳೆದಂ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಪ 
ಯೋಗವಾಗುವಂಥ ಸಮಸಿ ಗಳಂ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಹೋರಾಟಗಳಿಗೆ ಅಪಾರ 
ಬೆಂಬಲ ದೊರೇಯಿಂತಂ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕೋಮಂವಾದಿಯಂೂ ಬೆರಳೆತ್ತಿ 
ತೋರಿಸಂವಂಥ ನ್ಯೂನತೆಯಿಂರಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, 


ಇನ್ನೂ ಧಾರಕ ಸಂಕೇತಗಳ ವಿಷಯಂ. ನಿಜ ಗಾಂಧೀಜಿ “ರಾವಂರಾಜ್ಯ', 
"ದರಿದ್ರ ನಾರಾಯಂಣ', "ಸನಾತನ ಧವರ೯' ವಂಂಂತಾದ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಅಪಾ 'ಯಮಾನ 
ವಾಗಬಲ್ಲ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನ್ನ ಬಳೆಸಿಕೊಂಡೆರಂ. ಆದರೆ ಅವರಂ ಈ ಸಂಕೇತಗಳಿಗೆ ಹೊಸ- 
ಸಮಕಾಲೀನ ಆರ್ಥ ಕೊಟ್ಟರಂ., ರಾವಂರಾಜ್ಯ, ದರಿದ್ರ ಸಾರಾಯಂಣ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನೂ 
ಅವರ ಶಿಸ್ತು, ನೈ ಶಿಕ ತಳೆಹದಿಯ ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಸ ಸರ ರ-ಮೌಲ್ಯ ಗಳಿಗೆ ವರತ, ES 
ಸೇವೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ತೆ SEP 


ಇನ್ನು ಗೋರಕ್ಷಣೆ. ಗೋವನ್ನು ಅವರಂ ಹಿಂದಿನ ಉದಾರವಾದಿ ಕೋವಂಂ 
ವಾದಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನಾಯಕರಂತೆ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಪ ಪವಿತ್ರವಾದದ್ದು, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅದನ್ನೂ ವಂಸ್ಥಿ ್ಲ್ಲವಂರಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕಂ ಎನ್ನುವ ವಾದವನ್ನೂ ಗೌಣವಾಗಿಸಿದರು, ಆದರೆ 
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ಗೋರಕ್ಷಣೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಬಲ್ಲ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರಂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದ ಹೀಗೆ : 


“ಗೋವು ಕೃಷಿ ಪ್ರಧಾನ ಭಾರತದ ರಕ್ಷಕ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಹಿಂದೂ ಒಬ್ಬನ, 
ವಂಸ್ಲಿವಂನೊಬ್ಬನ ಜೀವದಷ್ಟೇ ಅದಂ ಅವಂೂಲ್ಯ ವಾದದ್ದು. ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದಂ 
ಗೋವನ್ನು ಬಜ ಹ ವಂಂಸ್ಲಿ ವಂನೊಬ್ಬ ಡನೆ ಜಗಳವಾಡಿ ಅವನನ್ನ 
ಕೊಲ್ಲಲೇ ? ಹೀಗೆ ಮಾಡಂವುದರಿಂದ ಒಮ್ಮೈ ಗೇ ನಾನಂ ವಂಂಸ್ಲಿವಂನ ಮತ್ತಾ ಗೋವಿನ 
ಶತ್ರುವಾಗಿ ಬಿಡಂತ್ತೇನೆ. ಗೋವನ್ನು ಉಳಿಸಲು ನನಗೆ ತೋರುವ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗ 
ವೆಂದರೆ ರಾಷ ಸ್ಸದ-ಜನರ ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗೋವನ್ನೂ  ಉಳಿಸಿಕೊಳರಿ ವುದರಲ್ಲಿ 
ನನ್ನೊಡನೆ ಇರಿ ಎಂದಂ ವಂನವೊಲಿಸಂವುದೇ. ಆತ ಹಠಮಾರಿಯಾಗಿ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಗೋವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಂತ್ತೇನೆ. ಹಾಗೂ ಗೋವಿನ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಅತೀವ ಅನಂಕಂಪ 
ಎದ್ದರೆ ಅದನ್ನೂ ಉಳಿಸಲು ನನ್ನ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ, ಆದರೆ ನನ್ನ ಸಹೋದರ 
ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಾರೆ, ಇದೇ ನಮ್ಮಾ ಧರ್ಮದ ನಿಯವಂವೆಂದಂ ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆ.”3 


ಇನ್ನೂ ಕೋವಂಂ ಗಲಭೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಬಹಳ ವೃಥಿತರಾಗಂತ್ತಿದ್ದರಂ. 
ದೇವರನ್ನು ನೆನೆಯಂತ್ತಿದ್ದರಂ, ತೀರಾ ವ್ಯಗ್ರರಾದಾಗ ಮಾಡಂತ್ತಿದ್ದೂದಂ ಗಲಭೆಪೀಡಿತ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಸಂಕಷ್ಟ ಕ್ಕೀಡಾದವರಿಗೆ ಸಕ್ರಿಯಂವಾಗಿ ನೆರವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ದ್ತೂ. ಹಿಂಸೆ, 
ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಚೋದಿಸಂತ್ತದೆ, ಮಾರ್ಗ ಮತ್ತೂ ಗಂರಿ ಎರಡೂ ಪವಿತ್ರ ವಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಮಾತ್ರ ಫಲಿತಾಂಶ ಪವಿತ್ರವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಹಿಂಸಾ ಮಾರ್ಗ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ 
ವಂತ್ತಿ ಜೀವನವೇ ಅದಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಹೃದಯಂ ಪರಿವರ್ತನೆಯ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವರಂ ಕೈಗೊಳಂ ತ್ತಿದ್ದ 
ಉಪವಾಸ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಗಳೂ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂವ ಹಿಂಸೆ ವಂಹಾ ಧರ್ವ 


ವಿರೋಧಿಯಾದದ್ದಾ, ಕೋಮಂವಾದವೆಂದರೆ ಅಧರ್ಮವೆಂದೇ ಅವರ ನಂಬಿಕೆ-ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆಯಾಗಿತ್ತಾ, 


ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮುಗಂರಂ ಹಿಂಸೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಅಂಥದ್ದನ್ನ್ನ ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಂತ್ರಿದ್ದರಂ.  ಅಂಥವರನ್ನೂ -ಅವರಂ ಎಷ್ಟೇ 
ಗೌರವಾನ್ವಿತರೂ-ದೊಡ್ಡದೇವರಂ ಆಗಿದ್ದ ಹ “ತಪ್ಪುದಾರಿ ಹಿಡಿದ ದೇಶಭಕ್ತ ರಂ” 
(600666 vate ದೇವರು ಎ ಬಣ್ಣ ಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು.4 ವಂಹಾಭಾರತದ 
ಹಿಂದೂಗಳ ದೈವ ಕ ೈಷ್ಣನಾದರೂ ಅಷ್ಟೆ. “ವಂಹಾಭಾರತದ ಕ ಷ್ಣ ಕವಿಗಳಂ ಆತನಿಗೆ 
ಆಕೋಪಿಸೂವ. ಎಲ್ಲ ಕೃತ್ಯಗಳೆನ್ನೂ ನಿಜವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದನೆಂದಂ ಸ “ಸಾಬೀತಾಗಂವುದಾದರೆ 


8 ಹ 


ನಾನಂ ಕೃಷ್ಣನನ್ನ್ನ ದೇವರ ಅವತಾರವೆಂದು ನಂಬಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನನ್ನನ್ನೂ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಹೊರಹಾಕಿದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ.”5 ಇದಂ ಅವರ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲುವು ಮತ 
ನಂಬಿಕೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತ ಕೋವಂಂವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸವಾಲು, 


ಇನ್ನಿ ಕೋವಂಂವಾದವನ್ನ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಂವಲ್ಲಿ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬಲ್ಲ-ಗಾಂಧೀಜಿ ತೋರಿಸಿದ ಪರಿಹಾರಗಳಂ ಇಂದಂ ಕೋವಂಣವಾದದಿಂದ 
ಕಲಂಷಿತಗೊಂಡಿರುವ ಭಾರತೀಯಂ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಅತ್ಯವಯಲ್ಯವಾದವು. ಗಾಂಧೀಜಿ ಕಪಟ 
ಧರ್ಮಗಂರಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರದಿಂದಿರಲಂ ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರಂ. ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ 
ನಿಲುಕದ, ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ದಕ್ಕದ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳೆನ್ನು-ಧರ್ಮುಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಂಬಲವಿದ್ದರೂ - 
` ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕೆಂದಂ ನಂಬಿ ಹೇಳಂತ್ತಿದ್ದರಂ, ಅಚಾರಿಶ್ರಿಕಿವಾದ ಚರಿತ್ರೆಯ ಬರವಣಿಗೆ 
ಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕೆಂಬಂದಂ ಅವರ ವಂ:ಖ್ಮ ಬೇಡಿಕೆ. 


“ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಂವ ಸೋಗಿನಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಚರಿತ್ರೆ ಬರೆದು ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಂತ್ತಾರೆ, ಆ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ 
ಬಂದ್ಧಿ ಯನ್ನ ನಿಯಂಂತ್ರಿಸಂತ್ತಾರೆ.'' ಸತ್ಯ, ಅಹಿಂಸೆಗಳ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಯಾವುದೂ 
ಧರ್ಮವಲ್ಲ, ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಅಲ್ಲ. ಇದೇ ಅವರ ಅಚಲ ನಂಬಿಕೆ. 
“ಧರ್ಮಗಳ, ಅವುಗಳ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯಂ ತಾಳುವ ಮಂನ್ನ ಅವರ 
ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದಬೇಕಂ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಂವ ನೂರಾರಂ ಶ್ಲೋಕಗಳಂ 
ಅಲ್ಲಿವೆ. ಜಗಳವಾಡಲು ಇಬ್ಬರಾದರೂ ಬೇಕಂ. ಮಂಸ್ಲಿವಂನೊಬ್ಬನೊಡನೆ ಜಗಳೆ 
ವಾಡಲಂ ನನಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಆತ ನನ್ನ ವೆೀಲೆ ಜಗಳ ಹೇರಲಾರ. ಹಾಗೆಯೇ 
ವಂಸ್ಲಿಂ ಬಾಂಧವನೊಬ್ಬ ....ಒಂದೇ ಕೈಯಿಂದ ಚಪ್ಪಾಳೆಯಾಗಲಾರದಂ, ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ತಿರುಳನಲ್ನ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ, ಅದರಂತೆ 
ನಡೆಯಂತ್ತಾ, ಕಪಟ ಧರ್ಮಗಂರಾಗಳ ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸದಿದ್ದರೆ, ಕೋಮಂಗಲಭೆ 
ಗಳಾಗಲಂ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ.” 


ಇನ್ನು ಗೋರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ಸಂಕುಚಿತ ಹಿಂದೂ ಧಾವಿರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತಾ ಗೋರಕ್ಷಾ ಸವಿಂತಿಗಳನ್ನ.್ನ ರಚಿಸಿಕೊಂಡಂ ವಂಸ್ಸಿಂ ವಿರೋಧಿ 
ಭಾವನೆಯಂನ್ನಿ ಪ್ರಚೋದಿಸುತ್ತಿದ್ದವರಿಗೆ ಅವರು ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಹೀಗೆ: 

“ಹಿಂದೂಗಳೆಂ ಗೋರಕ್ಷಣೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು (1೧51616006) ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ 
ಗೋವಧೆ ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. ನ ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗೋರಕ್ಷಾ ಸವಿಂತಿಗಳನ್ನಿ ಗೋವಧಾ 
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ಸವಿಂತಿಗಳೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಂತ್ತೇನೆ, ಅಂಥ ಸವಿಂತಿಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಂದೆ ಎನ್ನುವುದೇ 
ಅವಮಾನಕರ (disgrace): ಹಿಂದೂಗಳಂ ಗೋವನ್ನೂ ಕ್ರೂರವಾಗಿ ಹಿಂಸಿಸಂ 
ವಾಗ ಯಾರಂ ಅದನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ ? ಅವರಿಗೆ ಯಾರಂ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? ಆದರೆ 
ಇವೆಲ್ಲಾ ನಾವು ಒಂದಂ ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಲು ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿಲ್ಲ.....ಬಹಂತೇಕ ಹಿಂದೂಗಳು 
ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಂ ಅಹಿಂಸಾವಾದಿಗಳಲ್ಲವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಂ. 
ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಅಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿದ್ದರೆ, ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಿಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು 
ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಂವುದು ತಪ್ಪಾಗಂತ್ತದೆ.” 


ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ, ಧೈರ್ಯ ತುಂಬುವಲ್ಲಿ ಬಸಂಸಂಖ್ಯಾತರ ಪಾತ್ರ 
ಅಪಾರವಾದದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ 
ಇರವಿಗೇ ಧಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದೆಯೆಂಬ ಸಂಶಯಂ, ಆತಂಕ ಕಾಡಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ 
ಬೇಡಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉದಾತ್ತತೆಯಿಂದಿರಬೇಕಂ. ' ಸಹಾನಂಭೂತಿ ತೋರಬೇಕು. ಗಾಂಧಿ 
ಇದನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಅರಿತಿದ್ದರು ವಂತ್ರ ಹಾಗೆಯೇ ನಡೆದಂಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದರರ, 
ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರನ್ನು ಕುರಿತಂ ಹೇಳಿದ್ದು ಹೀಗೆ; 


“ಹೆಚ್ಚು ವಿದ್ಯಾವಂತರೆಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಿ ವ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ಹಿಂದೂಗಳಂ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅವರು ಮಂಸ್ಲಿವಂರ ಎಲ್ಲ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸಂ 
ವುದರಿಂದಲೇ ಮಂಸ್ಲಿವಂರಂ ಹಿಂದೂಗಳನ್ನು ಶತಂ್ರಗಳೆಂದಂ ಭಾವಿಸಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಜೊತೆ 
ಗೂಡಂವುದಂ, ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೂಗಳು ವಂಸ್ಲಿವಂರ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾನಂಭೂತಿಯಿಂದಿದ್ದರೆ 
ಕ್ರಮೇಣವಾದರೂ ವಂಂಜಸ್ಲಿವಂರಂ ಹಿಂದೂಗಳನ್ನು ನಂಬಂತ್ತಾರೆ. ಸಹೋದರ 
ಭಾವವೂ ಬೆಳೆಯಂತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಜಗಳಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಿ ಎಂದಂ ಬ್ರಿಟಿಷರನ್ನೂ 
ಕೇಳುವುದು ನಾಚಿಕೆಗೇಡು... ಮುಸ್ಲಿಮರ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದೂ 
ಗಳಿಗೆ ನಷ್ಟವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ, ಸ್ಕೈರುಗಳೆನ್ನಿ ಉದ್ದೀಪಿಸಂವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ನಷ್ಟಹೊಂದಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ, ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾ 
ತರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬಲಹೀನರಾಗಿದ್ದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಸೋಲುವುದೇ ಅಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿನ 
ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆಯ ಒಳ ಅರ್ಥ. ವಿರೋಧ ಅವರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಅವರ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಬಲಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರು ನನ್ನ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ.” 


ಕೋಮಂವಾದದ ಹಂಟಕ್ಚಿ, ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಧವರ್ಣ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವಲ್ಲ. ನೀಚ ಕೋವಂವಾಡಿಯೊಬ್ಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ದುರುಪಯೋಗ 
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ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಷ್ಟೆ ಶೀ, ಧರ್ಮದ ಉದ್ದೆ ಆಶ ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿರಂವ ಕೌರ್ಯ- 
ಅಮಾನುಷತೆಗಳನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕುವುದೇ. ಅವುಗಳನ್ನು ಕೆರಳಿಸುವುದಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ರಾಜಕಾರಣ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೇ ಇರಬೇಕು. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಈ ನಂಬಿಕೆ, ಭಾರತ ದಾಸ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದವು. ಬಹಂ 
ತೇಕ ಅಂದಿನ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗೆ ಇವು ಅಪಥ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. ಎ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಏನೂ 
ಸಂಧಾರಿಸಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಕೋವಂಂವಾದಿಯ3ೂ, ಹಿಂದೂ ಆಗಿರಲಿ, ಮಂಸಿ ಮನಾಗಿರಲಿ, 
ಸಿಬ್ಬಿನಾಗಲಿ, . ಗಾಂಧೀಜಿಯನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಇಷ್ಟಪ ಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟ 
ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾರತ ದಾಸ್ಯದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಕೋಮಂವಾದದಿಂದ 
ಬಿಡಂಗಡೆ ಹೊಂದಲಾಗಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ವಿಸ್ತ ಂತೆವಾಗಂತ್ತಿದೆ.. ಅಂದಂ ವಿಜೃಂಭಿಸಂ 
ತ್ತಿದ್ದ ವಿಚ್ಛಿದ್ರಕಾರಿ ಶಕ್ತಿಗಳ, ಕೋಮಂವಾದಿ ತತ್ವಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಇವೆ. ಆದರೆ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯಂಥ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ನಿಸ್ಪೃಹ ಮಾನವರು-ನಾಯಂಕರೂ ತೀರಾ ಕಡಿವೆಂ 
ಯಾಗಿದ್ದಾರೆ-ಇಲ್ಲವೆಂದರೂ ಸರಿ. ಆದರ ಅವರ ತತ್ವಚಿಂತನೆ, ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸ 
ನವ್ಮ್ಮ ವಂಂಂದಿವೆ. ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಧರ್ಮದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ವಂತ ಅವರ ಮಾದರಿಯಂ 
ದ ವಿರೋಧಿ ಹೋರಾಟಗಳಂ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ತಾತ. ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರಲ್ಲಿ, 
ಹಿಂದಂಳಿದವರಲ್ಲಿ, ದಲಿತರಲ್ಲಿ, ಬಹಂಸಂಖ್ಮಾತರಂ ನಕ ಧೈರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಸಂವ, 
ಅವರನ್ನ ಕೀಳರಿವೆಂ, ಭಯಂ, ಆತಂಕಗಳಂ ಕಾಡದಿರಂವಂಥ ಪರಿಸರದ ಮಾಂ 
ವೊಂದೇ ಇಂದಿನ ಕೋವಂಂವಾದಿ ವಿಷವರ್ತುಲದಿಂದ ಹೊರಬರಲಂ ಇರಂವ ಮಾರ್ಗ. 


ಗಾಂಧೀಜಿ ತಾನಂ ಹಿಂದೂ ಆಗಿರಂವುದಂ ಹೆವ್ಮ್ಮೆಯಂ ವಿಷಯಂ ವಂತ್ತೂ ಸನಾತನ 
ಧರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಚಲ ನಂಬಿಕೆಯಿಂರಂವವನಂ ಎಂದರ ಸಾರಿಯೂ ಎಲ್ಲ ಧೆವೀಯಂರ 
ಅಪಾರ ವಿಶ್ವಾಸ, ಗೌರವ ಗಳಿಸಿದ್ದರಂ. ಇತರ ಧವಿರೀಯಂರಂ ಅವರನ್ನು ತಮ್ಮವ 
ರೆಂದೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರಂ. ಆ ಬಗ್ಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ವಿನವ್ರಾರಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ಿತ್ತಿದ್ದಿದಂ 
ಉಂಟಂ, 


“ಜಗತ್ತಿನ ಪಿಲ್ಲ ವಂಹಾನ್‌ ಧರ್ಮಗಳ ಗಂರುಗಳೂ ನನ್ನನ್ನು ತವ್ಮೂವನೆಂದೇ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಜೈನರಂ ನನ್ನನ್ನು ಜೈನನೆಂದೂ, ಹಲವಾರಂ ಬೌದ್ಧರಂ ನಾನಕಿ 
ಬೌದ್ಧ ಈ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾ ರೆ, ನೂರಾರು ಕ್ರೈಸ್ತರಂ ಇವತ್ತಿಗೂ ನಾನೊಬ್ಬ ಕ್ಲೆ ಕ್ರೈಸ್ತ 
ನೆಂದೇ ತಿಳಿದರೆ, ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಂತೂ "ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು, ನೀನಂ ಕ್ರೈಸ್ತನೇ, ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲು ನೀನಂ ಹೆದರಂತ್ತಿ. ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಬಂದಂ ನೀನಂ ಕ್ರಿಸ್ತನಲ್ಲಿ 
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ವಂತ ಅವನಂ ಸೂಚಿಸಂವ ಮಂಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಂಳ್ಳವನೆಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದಿಲ್ಲ'ವೆಂದಂ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಹೇಡಿತನದ ಆರೋಪವನ್ನೂ ಹೊರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನನ್ನ 
ಮಂಸ್ಲಿಮ್‌ ಗೆಳೆಯರಂತೂ, ನಾನಂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ, ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೂ 
ನಾನಂ ಅವರಲ್ಲೊಬ್ಬ ವಂತ್ತೂ ವಂಸ್ಲಿವಂನಾಗಲಿದ್ದೇನೆ. ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ತಾರೆ. 
ಇದೆಲ್ಲದರೊಂದಿಗೆ ನಾನಂ ಹಿಂದೂವೆಂದಂ ವಿನವ್ಪಾನಾಗಿ ಹೇಳಂತ್ತೇನೆ.”8 


ಎಲ್ಲ ಧರ್ವೀಯರೂ, ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ, ಪ್ರೀತಿ, ನಂಬಿಕೆ ಹಂಟ್ಬ್ಬವ ರೀತಿ 
ಬದಂಕುವಂತಾಗಬೇಕಂ... ಹಾಗಾದಾಗ ಅಪನಂಬಿಕೆ, ದ್ವೇಷ, ಭಯಂ, ಆತಂಕದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ, ಬೆಳೆಯಯವ ಕೋವಂಂವಾದ ಇಲ್ಲವಾಗಂತ್ತದೆ. ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಜೀವನ 
ಮತ್ತು ತತ್ವಚಿಂತನೆಗಳೇ ನಮಗಿಲ್ಲ ದಾರಿದೀಪವಾಗಬೇಕಂ. 


ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1. Gandhi, M.K. to Arundale G.S. 4 Aug, 1919 in Raghavan 

| Iyer (ed). The Moral and political writings of Mahatma 
Gandhi. '/೦|. 1, Civilization, politics and Religion 
(Oxford, 1986) P .376 


2. Harijan, 10, Feb, 1940. 

3. Raghavan lyer, 10106, P.224 

4, ಅದೇ. P, 483 

5, ಅದೇ P. 485 

6. ಅದೇ. P.225 

7. ಅದೇ. ಪು. 226 ಮತ್ತು 399-400 

8. ಅಮೃತ್‌ ಬಜಾರ್‌ ಪತ್ರಿಕಾ, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, 9.5.1925 


(ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಜಾಗೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೇದಿಕೆಯು ಆಗಸ್ಟ್‌ 1990ರಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ : “ಸಮಕಾಲೀನ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು' ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆದ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿ 
ಸಿದ್ದು. ಇದನ್ನು ಶೂದ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಅನುಮತಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕೆ ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ರವರಿಗೆ ಶೂದ್ರ 
ಯಣಿಯಾಗಿದೆ. ಸಂ,) 

| | ರ ' 
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ನಿಧಾನವೇ ದಾನವೆಂದು 


ಒಂದು: 


ಹಾಗೆ ಒಂದೇಟಿಗೆ ಹಂಕ್ಕಿಯಲಿ ಬಸ್ಸಿಂದ 

ಜಿಗಿದ ಪೇಟೆಯ ಪಡ್ಡೆಹೈದನ ಹರಿಬಿರಿಯಂ ಕಂಡವನಂ 

ನಿಧಾನವೇ ದಾನವೆಂದಂ 

ಕರೆಕೋಡಿ ವೆಂಟ್ಟಲಂ ವೆಂಲೊರಗಿ ನಿರಂಂಬಳನಾಗಿ 

ಗಾದೆ ಮಾತೊಂದೆಸೆದಂ ಇಳಿವೀಸೆ ಬೀರಯ್ಯ ಕಣ್ಣರೆಪ್ಪೆಯಂ ಬಿಗಿದರೆ 
ಕಿವಿ ಕೆಂಪು ಹರಳಿನ ವಂಟಿ ತೂಗಂತೊಗಂತ್ತ ಬಿಡಂಬೀಸಂ ನಗೆನಕ್ಕವು. 


ಈ ರಖವಿಂನಲಿ ಅವನು ಮಾಗಿದ ನಗೆಯಂ ನಗಂತ್ತಾ 

ಸ್ಕೂಲಂ ಮೆಟ್ಟಿಲು ಕಂಡ ಮಾರನೇ ದಿನವೆ ಕೈಕೊಟ್ಟ ಆ ನನ್ನ ನಗೆಯ 
ಇನ್ನೇನಂ ನೆಲಸೇರೊ ಆ ಮೈಯಂ ವಂಂಖವೂ ತುಳಂಕಿಸಂತ್ತಾ 

ಹಾಗೆ ನಿಧಾನವೇ ದಾನವೆಂದಂ ಉಸಂರಿದ ಮೋಲೆ 

ಊರಂ ಸಾಕಂವ ಕೆರೆ ಆರಂ ಸಲ ಕೋಡಿ ಬಿದ್ದಿದೆ. 

ಬಿದ್ದ ಕೋಡಿಯ ಕಾಣೊ ಪುರಸೊತ್ತಿರದ ಪೇಟೆಯ ಶೂರ 

ನಾನಂ ವಾರಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ಸಿ ಿವಿಷ್ಮಂಗ್‌ ಪೂಲೊಳಗೆ ವಂಳಂಗಿ ಏಳೆಂತ್ರೀನಿ 


ಎರಡು : 

ಇತ್ತ ಪರವಶಗೊಂಡ ಬಾಲೆ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಈಡಂ 

ಕೆಂಧೂಳಂ ರಾಜೋ ಒಂದಂ ಜಂಜಂಬೀ ಕೆಂಪು ಬಸ್ಸ. 

ಆ ಕೆಂಪು ಬಸ್ಸಿನ ಸವಾರನಿಗೋ - 

ಸಿಗ್ನಲ್‌ ಕಂಭದ ಕೆಂಪು ಹಸಿರಾಗಂವುದರ ಧ್ಯಾನ 

ಕಡೆಗಂ ಬಸ್ಸಿನ ಬಾಲ ದಕ್ಕಿ ನಿಟ್ಟುಸಿರಂ ಕಕ್ಕಿದ ಗಳಿಗೆ 

ಈ ಹಾರಂಬಾಲೆಯ ಕಂಡಿಮೊಲೆಗಳನ್ಮಾರೊ ಸವರಿದರೂನಂ 


ಸ 
ನಟರಾಜ್‌ ಹುಳಿಯಾರ್‌, ಎನ್‌, ಎಂ, ಕೆ. ಆರ್‌. ವಿ. ಮಹಿಳಾ ಜೂನಿಯರ್‌ ಕಾಲೇಜ್‌, ಜಯನಗರ 
1" % ಬೆಂಗಳೂರು-11 
ಜತ್‌ ಪಿ ಥ ಉಸ್‌ 


ಪುಳಕವೋ ಸಿಟ್ಟೋ ಒಂದಂ ಮಾಡದೆ ಹೋಗಿ 
ಒಂದಂ ಜೊತೆ ಬೂಟುಕಾಲು ತನ್ನ ಹೈಹೀಲ್ಡ್‌ ಪಾದ 
ಹೊಸಕಿದ್ದ್ದ ಮಾತ್ರೆ ನೆನಪಾಗಿ ಒಂಚೊರಂ ನೋವಾಯಿಂತಂ, 


ಆ ಬೂಟಂಗಾಲುಗಳ ಒಡೆಯಂನ ಕಣ್ಣುತಂಂಬಾ ಗಡಿಯಾರದ ವಂಂಳ್ಳೊಗಳೆಂ 

ಈ ಛಲಗಾರ ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿ ಯಾತ್ರಿಕನ ವರ್ಕಾರಥಾನ್‌ ನೆಗೆತಕ್ಕೆ 

ಜೇಬಲ್ಲಿ ಹಂದಂಗಿದ್ದ ಕೋವಂಲೆಯ ಪ್ರೇವಂಪತ್ತಗಳೆಲ್ಲಾ ಜಿಗಿದಂ 

ತೆವಕ್ಮಿ ಖಾಸಗಿ ಗಂಟರ್ಮಿಗಳನ್ನ್ನು ಊರಂ ತಂಂಬಾ ಸಾರಂವ 

ಸಣ್ಣ ದಂರಂತದ ಬಿಂಬ ಅವನ ಸಮಯಂಧ್ಯ್ಮಾನೀ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಮೂಡದೇ ಹೋಯಿತಂ. 


ಕಟ್ಟಕಡೇ ಬಸ್ಸು ವಿಂಸ್ಸಾದ ದಂಗಂಡದಲ್ಲಿ 

ಕಿವಿ ಹಿಂಡೋ ವಿಂಸಲ್ಸ ಕಣ್ಣಸ್ಥ ನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ದಿಗಿಲಿನಲ್ಲಿ 

ಒಂದಂ ಕಬ್ಬಿಣದ ಮೊಳಕೈ ತಿವಿದ 

ತನ್ನ ಕೋಮಲ ಪಕ್ಕೆ ನೀವುತ್ತ ನೀವುತ್ತ ಬೆಪ್ಪಾಗಿ 

ಗೂನಂಬೆನ್ನಿನ ತಂಂಬ ಜ್ಞಾನದೇವರ ಸವಾರಿ 

ಹೇರಿ ಕಂಸಿಯಂವ ಕಾನ್ವೆಂಟ್‌ ಬಾಲಕಿಯಂ ತುಟಿ ಜಾರಿ ಜಿನಂಗಂವುದಂ : 
ವಾಶಿಂಗ್‌ ಪೌಡರಂ ನಿರ್ಮಾ ಹಾಡು. 


ಮೂರು: 


ಹಂಡಂಕಂತ್ತೀನಿ, ಯಾರ ತಂಟಿ ಮೇಲಾದರೂ ಕಂಂತಿರಬಹಂದೆ 
ಕೆದಕಂತ್ತೀನಿ, ಯಾರ ಹಿಡಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಹಂದಂಗಿರಬಹಂದೆ, 
ಆರಸಂತ್ರೀನಿ ಯಾರ ಕಣ್ಣಲ್ಲಾದರೂ ಕರಗಿರಬಹಂದೆ ? 

ಕಣ್ಣ ಹರಿದಂದ್ದಕ್ಕೂ ಕವಿತೆ ಸಂಳಿವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಕಂಕಂಳಂ ಕಂಕಂಳಲ್ಲಂ ಹಾಲಂಹಸಂಳೆಗಳೆಂತೆ ಕುಂತಂ 

ಕಣ್ಣೆವೆ ವಂಂಚ್ಛೈ ಬಿಚ್ಚು ವುದರಲ್ಲಿ ಕಂತಂವ 

ತಾಜಾ ದಿನಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತಡಕಿದರೂನಂ ಪ್ರತಿವೆಂ ರೂಪಕವಿಲ್ಲ; 

ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹಸಿದ ಮರಂಗಳಿಗೆಗೇ ಆರಿಹೋಗಂವ ಹನಿಹನಿಹನಿಗವಿತೆಗಳು.... 


ಆಹ, ಆ ತಾಜಾಪತ್ರಿಕೆ ತಂಂಬ ಈ ಸ್ಪೀಡಂಗಣ್ಣಾಡಂತ್ತ 
ಮಂತ್ರವೇ ಇರದ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮನ ಸಂತ್ತ ಬೆಳಕಿರದ ಕಣ್ಣೋಡುತ್ತ 
ಓಡಂತ್ತ ಓಡಂತ್ತ ದೌಡಾಯಿಂಸಂವುದು 

ಕವಿತೆ ಕಳಕೊಂಡ ಕಾರವಾನ್‌ - ಹಾ 
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ಸಾ ಹಿಂದ. ಸಾ ಪಿಗೆ 
ಕವಿತೆ ಕಾಣದ ನಾಡಿಗೆ. 


ನಾಲ್ಯು ನ 


ಕಡೆಗೆ ಲಯಗೆಟ್ಟ ಲೋಕದಲಿ 

ಕವಿತೆ ಧ್ಯಾನಿಸಂವ ಹಂಡಂಗ 

ಓಡಂತ್ತ ಓಡಂತ್ತ ಬರೆಯಲಾಗದೆ ಬಳಲಿ 

ಕಣ್ಣು ಒಳನೆಟ್ಟ ಧ್ಯಾನವಂದ್ರೆಯಂ ವಂಂಡಿಯೂರಿದರಂ ದಕ್ಕದೇ ನರಳಿ 
ನರನರಳಿ ದಿಕ್ಕೆಟ್ಟು ಕೊನೆಗೆ ಗದ್ಯದಲ್ಲೇ ದಾಖಲಿಸಬೇಕಾಯಿತಂ : 


ನಿಧಾನವೇ ದಾನವೆಂದಂ 
ತಲೆನೆರೆತ ಹಿರಿಯಂರಂ 
ತರಾತಂರಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರಲಿಲ್ಲ. 


—ನಟಿರಾಜ್‌ ಹುಳಿಯಾರ್‌ 


ದಕ್ಷಿಣ ಇಂಡಿಯಾದ ಎಲ್ಲ ಸವಂರ್ಥ ತರಂಣರೂ, 
ಅದರಲ್ಲೂ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಬಡ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಿ 
ದಂಥವರಂ, ಇತ್ತೀಚಿನ ಇತಿಹಾಸದ ಈ ಘಟನೆ 
ಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ತೀವ್ರ ಆಲೋಚಿಸಬೇಕಂ ಮತ್ತೂ 
ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ 
ಬಲಿಯಾಗಿ ಹೋಗದಂಥ ಸಂಭಾವಿತ ಜೀವನಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


— ಡಾ॥ ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ 
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ಬಂಗಾಳದ ಬಾಉಲರು 
ಮುತ್ತತ್ತಿ ಕುಮಾರಪ್ಪ 


ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮ ತೆನ್ನ ಚಲನಶೀಲತೆಯಂನ್ನೂ ಕಳೆದಂಕೊಂಡುಂ, ಯಾವುದೇ 
ಬದಲಾವಣೆ ಹಾಗೂ ಹೆೊಸತನವನ್ನೂ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಾಗ ಆ 
ಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆಗಳಂ ವಂತೂ ನಂಬಿಕೆಗಳೆಂ ಕೇವಲ ಕಂದಾಚಾರಗಳಾಗಿ ತವ್ಮೂ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಧರ್ಮ ತನ್ನ ಜನರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯಂ 
ಶಾಂತಿಯಂನ್ನಿ ನೀಡಲಾರದಂ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರವಾದಿಗಳಂ ಜಡ್ಡು 
ಗಟ್ಟಿದ ಈ ಬಗೆಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಹೊಸದೊಂದಂ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ 
ಪಂಥವನ್ನೂ ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳಿ ತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಬಹಂತೇಕ ಧವ್ಣ ಅಥವಾ ಪಂಥಗಳು 
ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ ಜನಿಸಿವೆ. 


ಹದಿವಊರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ "ಬಾಉಲ್‌' 
ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಸಹ ಇಂತಹಂದೇ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹಟ್ಟಿದ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಸಹ ಇದಂ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವೈಶಿಷ ಕೈ ಪೂರ್ಣವಾದಂದಾಗಿದೆ. ಇದಂ 
ಕೇವಲ ಒಂದು ಮತದ ವಿರುದ್ಧದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿರದೆ, ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ, ಬಹಂಪಾಲು ಎಲ್ಲಾ ವಂತಗಳ ವಿರಂದ್ಧ ಹುಟ್ಟಿಬಂದ ಪಂಥವಾಗಿದೆ. ಇದಂ 
ಯಾವುದೇ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಪಂಥವಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ ಇದಂ ಸವಷ್ಟೀ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಮೂಲಕ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಪಂಥ, ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಧಾರಕ ಆಕರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಇದಂ ತಾನಂ ಸಿಡಿದಂ ಬಂದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ - ಹಿಂದೂ, 
ವಂಸ್ಲಿಂ, ಬೌದ್ಧ ಹಾಗೂ ಸೂಫಿ- ತನ್ನ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಹಾಗೂ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ 
ಎರವಲಂ ಪಡೆದಿದೆ. ಆದರೆ, ಈ ನಂಬಿಕೆಗಳಂ ಹಾಗೂ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನ್ನ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ ಅನಂಗಂಣವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, 


ಹುಟ್ಟು : ಹನ್ನೆರಡಂ-ಹದಿವೂರನೆಯಂ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಲವು ವಂಸ್ಲಿಂ 
ದೊರೆಗಳ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದಿತ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಗಳಂ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧರನ್ನೂ 
ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತಕ್ಕೆ ವಂತಾಂತರ ಮಾಡಂವ ಕಾರ್ಯ ಭರದಿಂದ ನಡೆದಿದ್ದಿತಂ. 


ಜಿ, ಕುಮಾರಪ್ಪ, ಸಹಾಯಕ ಗ್ರಂಥಪಾಲಕ, ಭಾರತ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಾಲಯ, ಬೆಲೆವೆಡೇರ್‌ 
ಕಲ್ಕತ್ತ-೭೦೦ ೦೨೭ 


ಹೀಗೆ ವಂತಾಂತರಗೊಂಡ ಎಷ್ಟೋ ಜನರು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿರಲಾಗದೆ, ತಮ್ಮ 
ಮೂಲ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಹಿಂತಿರುಗಲಾಗದ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ರುಂ... ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಇವರು 
ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಿಂದ ಹೊರಬಂದಂ ತವರ ದೇ ಆದ ಹೊಸ ಪಂಥವೆ ಇಂದನ್ನು, ಸೃಷ್ಠಿ 
ಕೊಂಡರು. ತವ್ಮಾ ಮೂಲಧವರದಲ್ಲಿ ಗಲೇ ನಂಬಿಕೆ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಮಂಸ್ಲಿವಂರಂ, ಹಿಂದೂಗಳಂ, ಬೌದ್ಧರಂ ಹಾಗೂ ಸೂಫಿಗಳು ತವ್ಮಿ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಹೊರಬಂದಂ ಈ ಹೊಸ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರಂ. ಹೀಗೆ ಬಾಉಲ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಉಂವು 
ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ತನ್ನ ನೆಲೆಯನ್ನಿ ಕಂಡಂಕೊಂಡಿತಂ. 


ತಿರುಳು: ಬಾಉಲ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯವು, ವಿವಿಧ ಧರ್ಮೀಯರರಿ ತಮ್ಮಾ ವಂತ 


ಗಳ ಎರಂದ್ಳ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ ಹೊಸ ಪಂಥವಾದರೂ ಇದು ಯಾವುದೇ ಒಂದಂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
| ಬದ್ಧವಾದ ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಒಂದಂ ಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾದ ಪಂಥವೇನೂ : 


ಅಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಇದಂ ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮುಗಳಂದಲೂ, ವಿವಿಧ ಆಚರಣೆ 
ಗಳಂ, ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ ಹಾಗೂ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಆಯಂಣ್ಣಕೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವು 


. ಗಳನ್ನೂ ಯಂಥಾವತ್ತಾಗಿ ಅನಂಸರಿಸದೆ ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ 


ಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ನಂಬಿಕೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಆಚರಣೆಗಳ ವಣೂಲ ಉದ್ದೇಶ ಭಗವಂತನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರ ಮತಃ ಅದಕ್ಕೆ ಅನಂಸರಿಸಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗ. 

ಈ ಪಂಥ ಮೂಲತಃ ವೇದಗಳಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಭಗವಂತನ ಸ್ವ ರೂಪವನ ನ ಎರವಲಂ 
ಪಡೆದಿದೆ. ದೇವರು ನಿರಾಕಾರ, ಅವನಂ ಎಲ್ಲಾ ಮನಂಷ್ಯ ರಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಾನೆ ಎನ್ನವ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನ್ನ ಅವರಂ ವೇದಗಳಿಂದ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ದೇವರ ಸಾಕಾರ ರೂಪವನ್ನು ಅವರು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರಂವ ಆನಂದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಂ, ವೈಷ್ಣವರ ಹಾಡಿನ ಪದ್ಧತಿ ಹಾಗೂ 
ಸೂಫಿಗಳ ನೃತ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯ ವೂಲಕ ದೇವರನ್ನು ಕ ಆ ವಲಕ ಪರಮಾ 
ನಂದ ಸ್ಥ ಕ ಪಡೆಯಂವ ಯಂತ್ನವನಲ್ನ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜಯೋಗ ಹಾಗೂ 


| ದ ಪ್ರಾಣಯರಾವರ ಪದ್ಧ ತಿಯಾನಲ್ನ ತಸ ಕಾವುದ ವೂಲಕ ಜೀವ 


ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಲಂ ಬಳಸಿದ್ದ ಭ್ರ ಆದರೆ ರಾಜಯೋಗವು ಕಾವಂ 
ಪನ್ನು ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಿರುವುದನ್ನು ಅವರರ ಒಪ್ಪದೆ ಅದನ್ನ ತಮ್ಮ 
ಸಾಧನೆಯ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪಂಥದ ಮೇಲೆ. ಸೂಫಿ 

ಪಂಥದ ಪ್ರಭಾವ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ಪ ಶಭಾನಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಗಾಢವಾದಂದಾಗಿದೆ. 
ಸೂಫಿ ಜನರ ಉಡುಗೆ ತೊಡಂಗೆಗಳಂ, ಅವರ ಅನೇಕ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಬಾಉಲರು ' 


' ಅನುಕಂಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯ : :ದೇವನೊಂದಿಗೆ ಮಾನವ ಸಂಬಧದ ಹಂಡುಕಾಟವೇ , 
ಬಾಉಲ್‌ ಜೀವನದ ವಂಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಮಾರ್ಗ ಹಾಡಂ ಹಾಗೂ ನೃತ್ಯ. ತಮ್ಮ ವಾದ್ಯಗಳಾದ ಗೋಪಿಯಂತ್ರ (ಏಕತಾರಿ), 
ದುತಾರಿ, ಖವಂಕ್‌ ಮತ್ತೂ ದಂಗ್ಲಿ ವಾದ್ಯಗಳನ್ನೂ ಬಾರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹಾಡಂತ್ತಾ ಇವರಂ 
ಕುಣಿಯಂತ್ತಾರೆ, ' 


ಇವರಂ ಲೌಕಿಕವಾದ ಯಾವುದೇ ವಿಚಾರಗಳಿಗಾಗಿ , ಅಂಟಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ. ವ್ಯವ 
ಸಾಯ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಗ್ರಾಮೀಣ ಹಿನ್ನಲೆಯಿಂದ ಒಂದವರಾದರೂ ಇವರಂ ವ್ಯವಸಾಯ 
ಗಾರರಲ್ಲ, ನಾಳೆಗಾಗಿ ಕೂಡಿಡಂವುದೂ ಇವರಲ್ಲಿ ನಿಷಿದ್ಧ. ತವ್ಮಾ ಬದುಕಿಗಾಗಿ 
ಇವರಂ ತಮ್ಮ ಹಾಡಂಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಎ್ಮ ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ಬಾರಿಸಂತ್ತಾ, 
` ಹಾಡುತ್ತಾ, ನರ್ತಿಸಂತ್ತಾ ಇವರಂ  ಹಳ್ಳಿಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನ್ನ ಸಂತ್ತಾತ್ತಾರೆ. ಹಳ್ಳಿಗರಂ 
ನೀಡಂವ ದಾನವೇ ಇವರ ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ. ತಾವು ನೀಡಂವ ಧಾನ್ಯವನ್ನು 
ಬಾಉಲರಂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದೇ ಪರಮಂ ಭಾಗ್ಯ ಎಂದಂ ಗ್ರಾವಿೀಣ ಬಂಗಾಲಿಗಳಂ ಭಾವಿ 
ಸಂವ ಕಾಲವೊಂದಿತ್ತು. 


ನಿರಾಕಾರ ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಉಳ್ಳವರಾದರೂ ಬಾಉಲರಂ ತಮ್ಮ ದೇಹ 
ವನ್ನು ವಂರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ವಿಶ್ವದ ವಿಂಡಿರೂಪವೇ ನಮ್ಮ ದೇಹ ಎನ್ನುವುದಂ 
ಅವರ ನಂಬಿಕೆ. ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ಎಂದಂ ಅವರಂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ದೇವನನ್ನು ಅವರಂ “ವಂನೇರ್‌ ಮಾನಂಷ್‌” (ಹೃದಯಂದಲ್ಲಿರಂವ 
ವಂನಂಷ್ಕ) ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಈ ದೇವನನಲ್ನ ಹಂಡಂಕದೆ ಗುಡಿ, 
ಮಸೀದಿಗಳಿಗೆ ಅಲೆಯಂವ ಜನಾಂಗವನ್ನೂ ಅವರು ಗೇಲಿ ಮಾಡಂತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮಪರಿ 
ಶೋಧನೆಯೇ ದೇವನರಿವಿನ ಅತಂ್ಯತ್ರವಂ ಮಾರ್ಗ ಎನ್ನತ್ತಾರೆ ಅವರ.  ಆದಂದ 
ರಿಂದಲೇ ಸಾಧನೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ದೇಹ ದಂಡನೆಯನ್ನು ಅವರಂ ಖಂಡಿಸಂತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಧನೆ ಎನ್ನುವುದು ಸಂತೋಷ ತ್ಕಾಜ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸಂತೋಷ ಜೀವನದ ಉತ್ಕ್ರವಂ 
ಣಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೇಹವನ್ನೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರೇಮ ಹಾಗೂ 
ಸಾಧನೆಗಳ ವಲಕ ಈ ದೇಹವನ್ನೇ ಭಾವ ವಂತ ಮಹಾಭಾವಗಳ ಮಟ ಸ ಮುಟ್ಟಿ 
ಸುವುದೇ ಅವರ ಪರಮಂ ಗುರಿ. (ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ದೇಹವನ್ನು ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ 
ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರವಶ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ವಂಹಾಭಾವ.) 


ಬದುಕಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಹಂತವನ್ನು ಕ್ರಮಕ್ರವಂವಾಗಿ ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತಾ 
ಮಂಗಿಸಬೇಕೆನ್ನಿವುದಂ ಬಾಉಲರ ವಾದ. “ನಾವು ಹಂಟಿ ಕೈರಂವುದೇ ಬಯಂಕೆಗಳ ವಾಧ್ಯೆ. 
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ನಾವು: ಉನ್ನತಿಗೊಳ್ಳಬೇಕಂ ಎಂದಂಕೊಳ್ಳುವವರೆಗೆ ಈ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು. ಪ್ರೀತಿಸಂ 
ವುದು ಸಹಜ ಇದನ್ನೂ ನಾವು ಕಡೆಗಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.  “ಬಯಂಕೆಯ ಸೆಳೆತ ತೀವ್ರ 
ವಾದುದು. ಅದನ್ನೂ ದೂರಮಾಡಲೆಳೆಸಬೇಡ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಕ್ಕಿಂತ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ. ಆದಂದರಿಂದ ಆದರೊಂದಿಗೆ ಸೆಣಸದೆ ಅದರೊಂದಿಗೇ ಒಂದಾಗಂ, 
ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದುಹೋಗಬೇಡ. ಈ ಬಯಂಕೆಗಳನ್ನೇ ನಿನ್ನ ಉದ್ಧಾರದ 


ವೆಂಟ್ಟಿಲಂಗಳನ್ನಾಗಿಸಿಕೋ.” ಇದಂ ಅವರ ತತ್ವದ ಸಾರ. 


ತಮ್ಮ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನಾಗಲೀ, ಆಚರಣೆಗಳೆನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಅವರು ನಿಯವಂದ ರೂಪದಲ್ಲಿಳಿಸಲು ಸಿದ್ಧರಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳನ್ನೂ ನಿಯಂವಂ 
ರೂಪಕ್ಕಿಳಿಸಿದರೆ, ಸಾಧನೆ ತನ್ನ ಚಲನಶೀಲತೆಯಂನ್ನಲ್ನಿ ಕಳದಂಕೊಂಡಂ ಜಡವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಈ ಜಡತೆ ತವ್ಮ ಪಂಥವನ್ನು ಶಿಧಿಲಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅವರ ವಾದ, 
ಅಲ್ಲದೆ, ಬಾಉಲರು ಪ್ಪ ಶ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂಲ್ಲಿಯಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿದ್ದಾನೆ ಎಂದರ 
ಅವರಂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಆದಂದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನೊಳಗಿನ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೂ: ಹಂಡಂಕಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ತನಗೆ ಸರಿ ಕಂಡ ಯಾವುದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಬಹಂದಂ. ಅವನಂ 
ಯಾವುದೇ ಧರ್ವದ ಯಾವುದೇ ಆಚರಣೆಯಕಿನನ್ನಿ ತನ್ನ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ ಸ 
ಬಹಂದಂ. ಇದಂ ಬಾಉಲ್‌ ಪಂಥದ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆ, 


ವಿವಾಹ : ಬದಂಕಿನ ಎಲ್ಲಾ ಸುಖಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತಲೇ ದೆ ವಿಕ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವುದಂ ಬಾಉಲರ ವಾದ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಅವರಂ ವಿವಾಹವನ್ನೂ ಒಂದರ ಬಂಧನವೆಂದೆನೂ ಪರಿಗಣಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರ ಒಪ್ಪಿ ಬಗೆಯ 
ಮೂಲಕ ಅವರಂ ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನವನ್ನೂ ಪಡೆಯಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ವಿಚ್ಛೇದನ 
ಇಷ್ಟೊಂದಂ ಸಂಲಭವಾದಂದಾದರೂ ಅಷರಂ ಪರಸ್ಪರ ವಿಚ್ಛೇದನ ಪಡೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಬದಲಾಗಿ ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನೂ, ತವ್ಮ್‌ ಜೀವನ ಸಂಗಾತಿಯನ್ನೂ ಅವರು 
ಗೌರವಿಸಂತ್ತಾರೆ. ವಿವಾಹ ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ಸಂಖಕ್ಕಾಗಿರದೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯಂ 
ಮಾರ್ಗ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾಮ : ಕಾವಂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಕಾಮ ನಿರೋಧ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿರೋಧವೇ ಸರಿ. ಬಾಉಲರಂ ಇದನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರಿತಿದ್ದಾರೆ, “ನಿನ್ನ 
ನಾಲಿಗೆಯ ಮೇಲಿನ ರಂಚಿಯನ್ನರಿ. ಬಯಕೆಗಳಿಗೆ ಬಾಗಿಲು ತೆರೆ”, ಎನ್ನುತ್ತಾನ 
ಒಬ್ಬ ಬಾಉಲ್‌. ಆದರೆ ಕಾಮವಷ್ಟೇ ಬದಂಕಾಗಬಾರದಂ, “ಇದಂ (ಕಾವಂ) ನಾಗನ 
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ಹೆಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕಪ್ಪೆ ನರ್ತಿಸಿದಂತೆ” ಎನ್ನುವುದನ್ನೂ ಅವರಂ ಬಲ್ಲರಂ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಕಾಮ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ದೈವಿಕ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೂಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅವರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದು. ಸಂಭೋಗಸುಖ ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಬಾಉಲ್‌ 
ದಂಪತಿಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯೆಡೆಗೆ ತಿರುಗಂವ ಯಂತ್ನವೆಂದಂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಗುರುವಿನ ಸ್ಥಾನ: ತಮ್ಮ ಪಂಥದ ಬಗೆಗೆ ಯಾವುದೇ ಲಿಖಿತ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರದ ಬಾಉಲರು ತಮ್ಮ ಗಂರುಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ 
ದೇವರ ನಂತರದ ಸ್ಥಾನ ಗಂರುವಿನದೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಗಂರಂ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಸಾಧ 
ನೆಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಮಾತ್ರ. ಗಂರಂ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವ, ಒಪ್ಪದೇ ಇರುವ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಹಕ್ಕುಗಳೂ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಇದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ಸಾಧನೆಯ 


ಒಂದಂ ಹಂತವನ್ನು ವಂಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಶಿಷ್ಯರಂ ತಮ್ಮ ಗಂರಂಗಳನ್ನ್ನ ಪರಿಗಣಿಸದೇ 


ಇರಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೇ ಅವರ ಸಾಧನಾ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಟೀಕಿಸಬಹಂದಂ. ಇದಂ ಗುರಂ 
ವಿನ ಬಗೆಗಿನ ತಿರಸ್ಕಾರವಾಗಿರದೆ ಸ ಂತಿಕೆಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಹಾಗೂ ಸಾಧನೆಯ ಹಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಯತ್ನದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಾಹಿತ್ಯೆ : ಹಾಡುಗಳು ಬಾಉಲರ ಸಾಧನೆಯ ಪ್ರವಂಖ ಮಾರ್ಗ. 
ಹಾಡುತ್ತಾ ನರ್ತಿಸಂವ ಮೂಲಕ ಅವರು ದೇವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಹಾಡಂಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಬಹುಶಃ ಬಾಉಲರಂ ದೇಶದ ಸಾವಿರಾರು ಪಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರಂ.: ಆದರೆ ಹಾಡುಗಳಿಂದಾಗಿ ಇವರು ಇಂದು ನಾಡಿ 


ನಾದ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಾಉಲರು ತಮ್ಮ 


ಹಾಡು ನರ್ತನಗಳಿಗಾಗಿ ವಿದೇಶಗಳಿಂದ ಆಹ್ವಾನವನ್ನೂ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಜಾನಪದೀಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಂವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬಾಉಲನೂ ತನ್ನದೇ ಆದ. 


ಹಾಡಂಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟೆಹಾಡಂತ್ಹಾನೆ.: ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಅಥವಾ ಇತರರ ಹಾಡುಗಳನ್ನೂ 
ಹಾಡಂವುದಂಂಟಂ. 

ತಮ್ಮ ಪಂಥದ ರೀತಿ ರಿವಾಜಂಗಳೆನ್ನು ಬರಹದಲ್ಲಿಳಿಸಿರದ 'ಬಾಉಲರಂ ತಮ್ಮ 
ಹಾಡಂಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಾಡಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತಮ್ಮ ಹೆಸರನ್ನು ಅಂಕಿತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಲಾಲನ್‌ ಬೋಲೆ (ಲಾಲನ್‌ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ), ಗೋಸಾಯಿ ಕುಬೀರ್‌ ಬೋಲೆ (ಗೋಸಾಯಿ ಕುಬೀರ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ), 
ರಶೀದ್‌ ಸೆಯ್‌ ನೌಕಾಯ್‌ ಉಡೆ ಪಾರೆ ಜಾಯ್‌ ಎಕ್ಕೂನ್‌ (ಆ ಕೂಡಲೇ ರಶೀದನಂ 


ಆ ನೌಕೆಯನ್ನು ಹತ್ತಿ ಪಾರಾದನಂ) ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತಂಗಳನ್ನಿ ಅವರ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ. 


ಕಾಣಬಹಂದಂ. 
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ಬಾಉಲ್‌ ಹಾಡುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೊದಲಿಗೆ ಗವಂನ ಹರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ನಾಂದಿ ಹಾಡಿದವರು ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರು. ತಮ್ಮ ಗೋರಾ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಲಾಲನ್‌ ಪಕೀರನ ಒಂದು ಹಾಡನ್ನು ಇವರಂ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 1915ರಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಸಿ 
ಎನ್ನುವ ಬಂಗಾಲಿ ಮಾಸಿಕದಲ್ಲಿ ಲಾಲನ್‌ ಪಕೀರನ ಇಪ್ಪತ್ತು ಹಾಡಂಗಳನಲ್ಬ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರಂ. ಅಲ್ಲದೆ ತಾನೇ ಅನೇಕ ಹಾಡಂಗಳನ್ನು ಬಾಉಲ್‌ ಹಾಡಿನ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿ “ರವೀಂದ್ರ ಬಾಉಲ್‌' ಎನ್ನುವ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲಾಲನ್‌ ಪಕೀರ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಬಾಉಲರ ಹಾಡಂಗಳ ಸಂಕಲನಗಳಂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. 1957ರಲ್ಲಿ 
ಉಪೇಂದ್ರನಾಥ್‌ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ “ಬಂಗ್ಲಾರ್‌ ಬಾಉಲ್‌ ಓ ಬಾಉಲ್‌ ಗಾನ್‌' 
(ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಉಲರು ವಂತ ಬಾಉಲರ ಹಾಡಂಗಳಂ) ಎನ್ನುವ ಸಂಶೋಧ 
ನಾತ್ಮಕ ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಲಾಲನ್‌ ಪಕೀರ್‌, ಪದ್ಮಲೋಚನ 
ಜಾತಬಿಂದಂ, ಚಂಡಿದಾಸ್‌, ರಶೀದ್‌ ಮೊದಲಾದ ಬಾಉಲರ ಐದಂನೂರಂ ಹಾಡಂ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈಗಲೂ ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಜನವರಿ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಯ 
ಸಂಕ್ರಾಂತಿಯಂದಂ ನಾಡಿನ ವಿವಿಧ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬಾಉಲರು, ಜಯಂದೇವನ ಹಂಟೂ ಲ 
ರಾದ ಕೆಂದೂಲಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. 


ಬಾಉಲರು ಇಂದು : ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಉಲ್‌ ಪಂಥ ಮೊದ 

ಲಿನ ತನ್ನ ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಜನರಿಂದ ಭಿಕ್ಷೆ ಸಿ ಪೀಕರಿಸುತ್ತಾ ತಮ್ಮ 
. ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗಿರಂತ್ತಿದ್ದ ಬಾಉಲರ ಸಂಖ್ಯೆ ಇಂದು ಕ್ಷೀಣಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬಾಉಲರಂ ಭಿಕ್ಷೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಂವುದೇ ತಮ್ಮಾ ಪುಣ್ಯ ಎಂದಂಕೊಳ್ಳೊತ್ತಿದ್ದ 
ಬಂಗಾಲಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಕಡಿವೆಂಯಾಗಿದ್ದು, ಬಾಉಲರಂ ತಮ್ಮ ಬದಾಕಿಗಾಗಿ ವಿವಿಧ 
ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು, ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ, ವ್ಯವಸಾಯವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. . ಎಷ್ಟೋ 
ಬಾಉಲರಂ ಈಗ ತಮ್ಮ ಹಾಡಂಗಳನ್ನು ಹಣಗಳಿಸಂವ ಸಾಧನವಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಬಾಉಲರ ಹಾಡುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಕ್ಯಾಸೆಟ್ಸುಗಳಂ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮಾರಂಕಟ್ಟೆಯಂನ್ನ್ನಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಂತ್ರಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲದರ ಮಧ್ಯೆಯೂ ಬಂಗಾಲದ ಸುಂದರವಾದ ಹಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ, 
ತನ್ನ ಪುಟ್ಟ ಗಂಡಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ಸಂಗಾತಿಯೊಂದಿಗೆ ಕಾವಂವನ್ನೇ ಪ್ರೇವಂವನ್ನಾಗಿಸಿ, 
ಪ್ರೇವಂದ ವಊಲಕ ತನ್ನ “ವಂನೇರ್‌ ಮಾನಂಷ್‌'ನನ್ನು - ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಂ 
ಹಾಡುತ್ತಾ, ಕುಣಿಯಂತ್ತಿರಂವ ಭಬಾಉಲರನ್ನೂ ನಾವು ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ನಾಗರೀಕತೆಯಂ ಒತ್ತಡದಿಂದ, ಬದಲಾಗಂತ್ತಿರಂವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ಬಾಉಲರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿವೆಂಯಾಗಂತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವುದೇ ದಂಃಖದ ವಿಚಾರ, ಕ್ಲಿ 
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ಪೂಜಿಸಿ ಪೂಜಿಸಿ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
— ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿನಾಚಾರ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳ 


ಶಿವರಾತ್ರಿ ಮತ್ತೂ ಯಂಂಗಾದಿಯ ಎಡ ಬಲ ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳಿಗಾಗಿಯೇ 
ವಿಕೀಸಲಾದ ಕಾಲ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಾಡಿನ ಹಲವೆಡೆ ಜಾತ್ರೆ, ಉತ್ಸವಗಳಂ ವೈಭವ 
ದಿಂದ ನಡೆಯಂತ್ತಿರಂತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಯಾವುದೋ ಒಂದರಿ ದೇವರಂ ಅಥವಾ 
ಒಬ್ಬ ವರಿಹಾಪುರುಷ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ಹಬ್ಬ 
ಗಳನ್ನ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ದೇವರ ಶಾಪ ತಟ್ಟಾತ್ತದೆಂಬ ಭಯಂ ಜನರಿಗೆ, ಹಾಗಾಗಿ 
ತಮ್ಮಾಲ್ಲಿ ಹಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ. ಸಾಲ ಸೋಲ ಮಾಡಿ ಅದ್ಧೂರಿಯಾಗಿ ಹಬ್ಬಗಳನ್ನು `” 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪೂಜಿಸಿದರೆ ಒಲಿದಂ ವರವೀಯಂಂವ, ಪೂಜಿಸದಿದ್ದರೆ ಮಂನಿದಂ ಶಾಪ 
ಕೊಡಂವ ದೇವರು ನಿಜಷಾಗಿಯೂ ದೇವರೇ ? ಈ ಪೂಜೆ ದೇವರಿಗೋ ನವಂಗೋ? 
ಗಂಟೆ, ಜಾಗಟೆ ಬಾರಿಸಿ ಎಡೆ ಹಿಡಿಯಂವುದಂ ಗಂಡಿಯ ದೇವರಿಗೋ ನವಂಗೋ ? 
ಇಂಥ ಹಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂ ವಿಚಾರವಂತರನ್ನೂ ಕಾಡಂವುದಂ ಸಹಜ. 


ಮಾನವರಂತೆ ದೇವರಂಗಳಲ್ಲೂ ಸಸ್ಮಾಹಾರಿಗಳೂ ಇವೆ ; ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳೂ 
ಇವೆ, ಮಾಂಸಾಹಾರಿ ದೇವರಂಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಹಂಲಿ, ಸಿಂಹ, ಕರಡಿಯಂಥ 
: ಕ್ರೂರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಬಲಿ ಬಯಂಸದೆ ಕೋಳಿ, ಕುರಿ, ಕೋಣಗಳಂಥ ನಿರಂಪದ್ರವಿ ಪ್ರಾಣಿ. 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೇಳಂತ್ತಿರಂವುದಂ. ಕ್ರೂರ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಂದರೆ ದೇವರಿಗೂ ಭಯಂವಿರು: 
ವಂತಿದೆ. ವಂನಂಷ್ಯರಂತೆ ದೇವರೂ ದುರ್ಬಲರ ಮೇಲೆಯೇ ಸವಾರಿ ಮಾಡಂತ್ತಿರಂ 
ವುದಂ ವಿಪರ್ಯಾಸವೇ ಸೈ. ನಿತ್ಯತೃಪ್ತನಾದ ಕರುಣಾಳಂ ದೇವರಿಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಇವಾವುದೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. "ದೇವರ ಕಡೆ ಕೈ, ಹೊಟ್ಟೆ ಕಡೆ ವೈ' ಎಂಬಂತೆ ಬಂದ್ಧಿವಂತರಂ 
ತಮ್ಮಾ ಬಸಿರಂ ತಂಂಬಿಕೊಳ್ಳ ಲಂ ಹೂಡಿರಂವ ಕಪಟ ನಾಟಕಗಳಿವು, ಕುರಿ, ಕೋಳಿಗಳನಲ್ನಿ 
ಬಲಿ ಕೊಡಂವವರಿಗೆ ಅವುಗಳ ಆರ್ತನಾದ ಕೇಳದಿರಂವುದಂ ಹೃದಯಂವಂತರನ್ನ್ನ ತಲ್ಲಣ 
ಗೊಳಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಹಲವೆಡೆ ದೇವರ ವಂಹಿವೆ! ಸಾರಂವ.ಪವಾಡಗಳಂ ನಡೆಯಣತ್ತಿರಂತ್ತವೆ. ಅವು' 
ಗಳ ಹಿಂದಿರಂವ ಗಂಟ್ಟನ್ನು ಬಹಿರಂಗಪಡಿಸಂವ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ವಂಂಂದಾಗದಿರಂವುದರಿಂದಾಗಿ' 


ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳು, ಶ್ರೀ ತರಳಬಾಳು ಜಗದ್ಗುರು ಬೃಹನ್ಮಠ 
ಸಿರಿಗೆರೆ-577 541, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ತಾಲ್ಲೂಕು 


ಅವು ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ರೂಪ ತಳೆಯಂತ್ರ್ತಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಾರುಹೋದ 
ಮಂಗ್ಕ ಜನರಂ ಪೂಜಾರಿ ಪುರೋಹಿತರ ಕಪಿಮಂಷ್ಕಿಗೆ ತಂತ್ತಾಗಿ ತಮಗರಿವಿಲ್ಲದಂತೆಯೇ 
ಸುಲಿಗೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗಂತ್ತಿರಂತ್ತಾರೆ. 


ಸಿರಿಗೆರೆ ಪಕ್ಕದ ಊರಂ ಚಿಕ್ಕೇನಳ್ಳಿ. ಇಲ್ಲಿಯ ಜಾತ್ರೆಗೆ ಗ್ರಾ ವಂಸ್ಠರಂ 
ನಮ್ಮನಲ್ನ ಆಹ್ವಾ ನಿಸಿದರಂ. ಜಾತ್ರೆಯ ವಿಶೇಷವೇನಂ ಎಂದಾಗ : “ವ ಲಾರಲಿಂಗೇಶ್ವ ರ 
ನೆದಂರಂ ನಡೆಯಂವ ಪವಾಡ; ಗೊರವಪ್ಪಗಳಂಕ್ಕೆ ೈ-ಕಾಲಂ-ಬಾಯಿಗೆ ಶ ಸ್ತ್ರ ಹಾಕುವುದು, 
ಆಗ ರಕ್ತ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ; ನೋವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲ ದೇವರ ಮಹಿಮೆ” ಎಂದರಂ. 


ಅವರ ದೇವರ ಪವಾಡ ನೋಡುವ ಕಂತೂಹಲದಿಂದ ದಿ॥ 27-2-90 ರಂದಂ 
ಚಿಕ್ಕೇನಳ್ಳಿಗೆ ಹೋದೆವು. ತಳಿರಂ ತೋರಣಗಳಿಂದ ಶೃಂಗರಿಸಿದ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನೂ 
' ಗ್ರಾಮಸ್ಥರು ಕರೆದಂಕೊಂಡಂ ಹೋದರಂ. ಮೈಲಾರಲಿಂಗೇಶ ರನ ಎದಂರಿನ ಬಯಂಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ್ದ ವಂಂಚದ ಮೇಲೆ ಕೂರಲು ಹೇಳಿದರಂ. ನಿಮ್ಮ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲವೋ 2 ಎಂದಂ ತಮಾಷೆ ಮಾಡಂತ್ತ ಗಂಡಿಯೊಳಗೆ ಹೋದೆವು. 


... ದೇವರ ಬಲಭಾಗದ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ತೂಕದ ನಾಲ್ಕು ಕಲ್ಲಿನ ದಂಂಡಿಗಳಿ 
ದ್ವವು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಎಣ್ಣೆ ಮೆತ್ತಿಕೊಂಡಿತ್ತು. “ಇವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲೇಕೆ ಇಟ್ಟಿರಂವಿರಿ ?” 
ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ “ಇವು ಪವಾಡದ ಗಂಂಡೆಂಗಳಂ. ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ ಮನದಲ್ಲಿ 
ಏನಾದರೂ ಕಂರ್ತುಕೊಂಡಂ ಒಂದೊಂದೇ ಕಲ್ಲಂಗಳನಲ್ನ ಎತ್ತ ಬೇಕಂ. ಕಲ್ಲಂ ಹೂವಿನಂತೆ 

 ಹಗುರವಾಗಿದ್ದರೆ ಕಂತರ೯ಕೊಂಡ ಕೆಲಸ ಆಗುತ್ತದೆ, ಭಾರವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ” 
ಎಂದಂ ವಿವರಿಸಿದರು. “ಇದೇನಂ ಸ್ವಂತ ಅನಂಭವವೋ ಹೇಳಿಕೆಯ ಮಾತೋ...” 
ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ *ನವ್ಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಅನಂಭವ” ಎಂದಂ ನಾಲ್ಕಾರು ಜನರಂ ಉತ್ತರಿ 
ಸಿದರಂ. 


“ಈಗಲೇ ಪರೀಕ್ಷೆ ನಡೆಯಲಿ; ಯಾರಾದರೂ ಎತ್ತಿರಿ” ಎಂದೆವು. ಯಾರೂ 
ಮಂಂದಾಗದ್ಧರಿಂದ ನಾವೇ ಏಕೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬಾರದೆಂದಂ ವಂಂದಾದೆವು. ಆಯಾ ಗಂಂಡಂ 
ಗಳ ಭಾರಕ್ಕನಂಗಂಣವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಗಂಂಡಂಗಳೂ ಹಗಂರ 
ವಾಗಿಯೇ ಮೇಲೆದ್ದವು. “ನಾವು ಮನದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಕಂತರ್ಣಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ ; ಆದರೂ 
ಮೇಲೆದ್ದ ವಲ್ಲ?!” ಎಂದಂ ಆ ಜನರನ್ನ ಕೇಳಲಾಗಿ “ತಾವು ಗಂರಂಗಳಂ; ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ರಂತೆ ತವಂಗೆ ಯಾವ ಆಸೆಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದ ಅವು ಭಾರವಾಗಲಿಲ್ಲ” ಎಂದರಂ, 
ಪಾಪ ! ಪ್ರಾಪಂಚಿಕರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಕೈನ ಆಶೋತ್ತರಗಳಂ ಸ್ಟಾ ಿವಿಂಗಳಾದವರಿಗಿರಂತ್ತ 
ವೆಂಬಂದಂ ಆ ವಂಂಗ ಸರಿಗೇನಂ ಗೊತ್ತು. ? 
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| ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ "ಪವಾಡದ ವಂರೆ"ಯಲ್ಲಿ ಮಂಗ್ಡರನ್ನು ಸಂಲಿಯಂತ್ತಿರಂವ 
ಪೂಜಾರಿ, ಪುರೋಹಿತರಿಂದ ; ಇವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯಂವಾಗಿರಂವ ಜಡದೇವರಂಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಜನರಿಗೆ ವಂಂಕ್ರಿ ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂದಂ ಸಂಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆವು. ಕಾಡಂವ, ಬೇಡಂವ 
ದೇವರಂಗಳಿಂದ ವಂತ. ಆ ದೇವರಂಗಳ "'ಮುರಸಂದಾರರೆಂದಂ ವೆಂರೆಯಂತ್ತಿರಂವ 
' ಪೂಜಾರಿ, ಪುರೋಹಿತರಿಂದ -ವಂಂಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದಂ ಆ ಗಂಂಡಂಗಳಂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದ ರೂ 
ಸತ್ಯ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಕ | 


ಪವಾಡದ ಗುಂಡಂಗಳ ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷೆ ಬೇರೆಯವರಿಂದಲೂ ಆಗಲೆಂದು ನಮ್ಮೊಂದಿ 
ಗಿದ್ದ ಉಪನ್ಮಾಸಕ ಒಡೆಯಂರವರಿಗೆ ಹೇಳಿದೆವು. "ನನಗೆ ಇಂಥವುಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬುಗೆಯಿಲ್ಲ' 
ಎಂದಂ ಅವರು ಕಡ್ಡಿ ವಂರಿದಂತೆ ಹೇಳಿದರಂ, ಆದರೂ ನಮ್ಮ ಒತ್ತಾಯಂಕ್ಕಾಗಿ 
ಎತ್ತಿದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾಡಿದರಂ. ಆ ಕಲ್ಲಂಗಳಂ ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ಮೇಲೆದ್ದವು, ಅಲ್ಲಿಗೆ 
ಆ ಗಂಂಡಂಗಳ ಪವಾಡದ ಗುಟ್ಟು ರಟ್ಟಾದಂತಾಯಿಂತಂ. 


ದೇವಾಲಯದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಮಂಚದ ಮೇಲೆ ಕೂರಂತ್ರಿದ್ದಂತೆ ವಿವಿಧ : 
ವಾದ್ಯಗಳ ಸದ್ದು ಕೇಳಲಾರಂಭಿಸಿತು. ವಾದ್ಯದವೆರ ಹಿಂದೆಯೇ ಕಂಬಳಿಯ ಉಡಂಪು 
ಧರಿಸಿದ ನಾಲ್ಕು : ಜನ ಗೊರವಪ್ಪಗಳಂ. “ಡವಂರಂಗ' ಬಾರಿಸಂತ್ತ, ಕಂಣಿಯಂತ್ತ 
ಬಂದರಂ. : ಅವರ ಆರ್ಭಟಕ್ಕೆ ಹೆದರಿದ ಜನರಂ ಸದ್ದು ಗದ್ದಲವಿಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೆ ಸರಿದು 
ದಾರಿಬಿಟ್ಟರಂ, ಗೊರವಪ್ಪಗಿಳಂ ಒಂದಂ ಸಂತಿ ದೇವಾಲಯ ಸಂತ್ತಿ ಎದಂರಿನ ಬಯಂಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಕಂಬಳಿ ಹಾಸಿದರಂ, ಅದರ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಪವಾಡದ ಪರಿಕರಗಳನ್ನಿಟ್ಬ 
ಪೂಜಿಸಿದರಂ, 


ಒಬ್ಬ ಗೊರವಪ್ಪ (ರಾವಂಪ್ಪ) ಮೈದಂಂಬಿದವನಂತೆ ವಾಲಾಡಂತ್ತ ನಾಲಗೆ 
ಹೊರಚಾಚಿದ. ಕತ್ತಿಯಂನ್ನಿ ರಂಳಪಿಸುತ್ತಾ ವಿಚಿತ್ರ ಸ್ವರ ಹೊರಡಿಸಿದ. ಗಂಡಿ 
ಯಲ್ಲಿಯ ದೇವರನ್ನು ಎವೆಯಿಕ್ಕದೆ ನೋಡಲಾರಂಭಿಸಿದ. ಆರ್ಭಟ ಅತಿಯಾಯಿಂತಂ. 
ಇಬ್ಬರಂ ಗೊರವಪ್ಪಗಳಂ ಆತನ ರಟ್ಟೆ ಹಿಡಿದಂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಎಳೆದೊಯೂರಂ. ಅಲ್ಲಿ 
ವಂತ್ತೊಂದಂ ಕಂಬಳಿ ಹಾಸಿ ಆತನನ್ನ ಕೂರಿಸಿದರು. ತೆಂಗಿನಕಾಯಿ ನಿವಾಳಿಸಿ ಒಡೆ 
ದರಂ. ವಂತ್ತೊಬ್ಬ ಗೊರವಪ್ಪ (ಬಸಪ್ಪ) ರಾಮಪ್ಪನ ಎಡಗಾಲಿನ ಮೂನಖಂಡ 
ವನ್ನೂ ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಹಡಿದು ತಂದಿ ಚೂಪಾಗಿದ್ದ, ಬೆರಳಂ ಗಾತ್ರದ, ನಾಲ್ಕಡಿ ಉದ್ದ 
ನೆಯ ಉಕ್ಕಿನ ಸರಳನ್ನ್ನ ರಭಸದಿಂದ ಆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚಂಚ್ಚಿ ದ. ಅದಂ ಚರ್ಮದ ಹೊರ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ತಲೇ 'ಜನರಂ ಹರ್ಷೊೋದ್ಭಾ, ಕನಡ. ಚಪ್ಪಾಳೆ ತಟ್ಟಿ ದರಂ. ಆ 
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ಭಯಾನಕ ದೃಶ್ಯ ನೋಡಲಂ ಭಯಂವಾಗಂತ್ತಿದ್ದರೂ ವರಂದೇನಂ ನಡೆಯಂತ್ತದೆಂದು 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಗಮಂನಿಸಂತ್ತಿದ್ದೆವು. 2-3 ನಿವಿಂಷದಲ್ಲೇ ಆ ಸರಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ 
ಯಿಂದ ಹೂರತೆಗೆದರಂ, ಕಾಲಿನ ಆ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಭಂಡಾರ ಹಚ್ಚಿದರಂ. 


ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಾವಂಪ್ಟ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮೇಲೆದ್ದ ದೇವಾಲಯಂದ 


ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಮಾಡಿದ, ಕಾಲಲ್ಲಿ ರಕ್ತ ತೊಟ್ಟಿ ಕ್ಕಲಾರಂಭಿಸಿತ್ತು. . ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತಷ್ಟು 


ಭಂಡಾರ ಮೆತ್ತಿ ಬಟ್ಟೆ ಕಟ್ಟಿದರು. . ಆತ ಬಳಲಿದಂತಿದ್ದ.. ಮುಖ ಬೆವೆಯಂತ್ರಿತ್ತು; 
ಬಹಂಶಃ ಕಣ್ಣಿ ಕತ್ತಲೆಗೂಡಿದಂತಾಗಿರಬೇಕಂ. ನೀರಂ ಕಡಿಸಿ ಒಂದೆಡೆ ಕೂರಿಸಿದರಂ. 
ಕೆಲವು ಜನರಂ ಆತನಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆ ನೀಡಿ ಪಾದ ಮುಟ್ಟಿ ನಮಸ್ಕರಿಸತಿತ್ತಿದ್ದರಂ, ಬಸವಳಿದ 
ಆತನಿಗೆ ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳವರೆಗೆ ಇದಾವುದರ ಪರಿವೆಯೂ ಇದ್ದ ಂತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ವಂತ್ತೊಬ್ಬ ಗೊರವಪ್ಪನ (ರಂದ್ರಪ್ಪ) ಎಡಗೈ ವಂಣಿಕಟ್ಟಿನ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ದಬ್ಬಳ ರ ತಾಪ್ರಾದ ತಂತಿಯಂನ್ನ್ನ ದ ಚುಚ್ಚಿದರಂ, ಆ ತಂತಿಯ 
ಮೇಲ್ಭಾ ಗದಲ್ಲಿ ಎಣ್ಣೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿದ್ದ ಬಟ್ಟೆ ಕಟ್ಟಿದ್ದ ಅದಕ್ಕೆ ಜೋಲಿಯಂನ್ನ್ನ ಹಚ್ಚಿ 


ದ್ವರಂ. ಆತ ಮಂಗಳಾರತಿಯಂಂತೆ ಸಂತ್ತಲೂ ಬೆಳಗಿದೆ. ಜನರಂ ಭಕ್ತಿ ಗೌರವಗಳಿಂದ : 


ಕೈ 'ವಂಗಿಯರತ್ತಿ ದ್ವರಂ, ರಾವಂಪ್ಸನ ಕಾಲಿನ ರಕ್ತ ಆಗಲೇ ಪಾದಗಳನ್ನು ನೆನೆಸಂತ್ತ 
ಕತ್ತು. ಅದನ್ನು ನೋಡಲಾಗದೆ ಮೇಲೆದ್ದೆವು, ಇನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪವಾಡಗಳಿವೆ 
ತಾವು ಅದನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕೆಂದಂ ಗೊರವಪ್ಪ (ಬಸಪ್ಪ) ಗೋಗರೆದ. ರಕ್ತ ನೋಡ 
ತ್ತಲೇ ನವಂಗೆ ತಲೆಸಂತ್ತೂ ಬರಂತ್ತದೆಂದಂ ಹೇಳಿ ನಾವು ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದೆವು. 


ಈ ಆಚರಣೆಗಳ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶ ಏನಿರಬಹಂದಂ ? ಅ-ಜನರಂ ಹೇಳಂವಂತೆ 
ಇವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಪವಾಡಗಳೇ ? ಇಂಥ ಪವಾಡಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನಂ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೆಂ ಕಾಡಂತ್ತಲೇ ಇದ್ದವು. ಇಂಥ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಪವಾಡಗಳೆಂದಂ 


ನಂಬಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅರ್ಪಿತರಾದವರನ್ನೂ ಕರೆಸಿ ವಂಂಕ್ಷವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ಸಂಶಯಂಗಳನ್ಲಿ 


ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ ೈಬೇಕೆಂದಂ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದೆವು. ಪವಾಡದ ಬಸಪ್ಪನೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೊತೆ ಸಮಾಲೋಚಿಸಿದೆವು. ನಮ್ಮ ಚರ್ಚೆಯಂ ಸಾರಾಂಶ 
ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ : ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕುವಾಗ ಭಯಂ, ನೋವು ಆಗಂವುದಿಲ್ಲವೇ ? 


ಉತ್ತ ರ; ಇಲ್ಲ, ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಇಂಜೆಕ್ಷನ್‌” ಚುಚ್ಚಿದಾಗ ಆದ ಅನಂಭವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದೇವರ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆದೇ ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕುವುದರಿಂದ ಭಯಂವಾಗಲಿ, ನೋವಾಗಲಿ ಆಗುವು 
ದಿಲ್ಲ, 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕುವುದು ರೂಢಿಗತವಾಗಿ ಬಂದಿ 
ರುವ ಪದ್ಧತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯ, ನಂಬಿಕೆಗಳೇ ಮೂಲ ಬಂಡವಾಳ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಪವಾಡಗಳ ಗಂಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸುವುದಂ ಸರಿಯೇ 2 


ಉತ್ತರ : ರಕ್ತ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ನೋವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಇದಂ ಪವಾಡ 
ವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನಂ ? 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕುವುದರಿಂದ ನಿಮಗಾಗಲಿ, ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಲಿ ಏನಾದರೂ 
ಪ್ರಯೋಜನ,- ಲಾಭಗಳು ಇವೆಯೇ ? 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ಯಾರಿಗೂ ಲಾಭವಿಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡು 
ಶ್ರೀರಿ? ; 


ಉತ್ತರ: ಇದು. ನಮ್ಮ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದಿರಂವ ಪದ್ಧತಿ. 
ನವಂಗೆ ವೆಂ ಲಾರಲಿಂಗನ ಮಂದ್ರೆ ಒತ್ತಿರಂವುದರಿಂದ ಇದೊಂದಂ ಕಾಯಂಕವೆಂದು ನಂಬಿ 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡಂ ಬರುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಇಲ್ಲ ಲಾಭ-ನಷ್ಟ ನೋಡಬಾರದಂ. ದೇವರ ಆಶೀ 
ರ್ವಾದ, ಕರುಣೆ ಮುಖ್ಯ. | 


ಲಾಭ-ನಷ್ಟ ನೋಡಬಾರದಂ ಎನಲ್ನವುದಂ ಅವರ ಉತ್ತರವಾಗಿದ್ದರೂ ನಾವು 
ಗವಂನಿಸಿದಂತೆ ಶಸ್ತ್ರಹಾಕಿಕೊಂಡ ವಂರುದಿನ ಅವರಂ ಊರಲ್ಲಿ ವಂನೆ ಮನೆಗಳನ್ನೂ 
ಸುತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಜನರಂ ಸದ್ಭಾವನೆಯಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಹಣದ ರೂಪದಲ್ಲೋ, ದವಸದ 
ೂಪದಲ್ಲೋ ದಾನವೀಯಂತ್ತಾರೆ. ಆದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಆದಾಯವಾಗಂ 
ತ್ರದ. 


ಮಾತಿನ ಮಧ್ಯೆ ಆತ "ನಾವು ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದಿರಂವುದರಿಂದ ನಡೆ--ನಂಡಿಗಳನ್ನ್ನೂ 
ಶುದ್ಧ ವಾಗಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೀಕಂ. ತಬ್ಬದರೆ ದೇವರ ಶಾಪ ತಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆಗ ಶಸ್ತ್ರ ಹಾಕಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಿದ್ದ. ಆದರೆ ನಾವು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಆತನ ದಿನಚರಿ 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಮಾನವರಂತೆ ಆತನಿಗೂ ಆಶೋತ್ತರಗಳಿರಂವುದಂ, 
ಅನೀತಿಯಂ ದಾರಿ ತಂಳಿದಿರಂವುದಂ, ಮಾತಿಗೆ ತಪ್ಪಿ ನಡೆದಂಕೊಂಡಿರುವುದಂ, ಮಾನವ 
ಸಹಜ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬಂತು, 
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ಇಂಥ ಘಟನೆಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ವೃವಸ್ಸಿತ ಜಾಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಭೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದಾಗ ಅಗ್ಗುಂದದ ವಿಚಾರಶೀಲ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳಕಳಿಯುಳ್ಳ ಪ್ರಧಾನ 
ಶಿವಕುಮಾರ ಅವರಂ ಹೇಳಿದ ಘಟನೆಯೊಂದಂ ಮನೋಜ್ಞ ವಾಗಿದೆ. 


“ಪೌರ್ಣಿಮೆಯ ದಿನ ಅಗ್ಲುಂದದ ಯಾದವರ ಹಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರಂವ ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರಂ 400 ಜನ ಭಕ್ತರು ಸೇರಿದ್ದರಂ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಬಹುಪಾಲು ವಂಹಿಳೆಯಂರಂ. ರಾತ್ರಿಯ ಸವಂಯಂ. ಹಾಲು ಚೆಲ್ಲಿದಂತೆ ಬೆಳದಿಂಗಳಿದೆ. 
ಪೂಜಾರಿಯ ಮೈಮೇಲೆ ದೇವರು ಬಂದಿತ. . ಆತ ಮೈ ಕೈ ವಂಂಿದಂತೆ ಮಾಡಿ 
`` ಆರ್ಭಟಿಸುತ್ತ ದೇವಾಲಯಂದ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಹಾಕಿದ. ಕೊನೆಗೆ ಗಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ಹತ್ತಿ 
ಶಿಖರದ ಮೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು ತ್ರಿಶೂಲ ಹಿಡಿದು ಪರಮೇಶ್ವರನಂತೆ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಆಶೀರ್ವಾದ 
` ಮಾಡತೊಡಗಿದ. ಅವನ ದರ್ಶನ-ಆಶೀರ್ವಾದದಿಂದ ಪುನೀತರಾದೆವೆಂದಂ ತಿಳಿದ 
ಭಕ್ತರಂ ಆವೇಶಭರಿತರಾಗಿ ಕಲ್ಲಂ ವಂಳನ್ಸಿಗಳನ್ನು ಗವಂನಿಸದೆ ದೇವಾಲಯಂದ ಸಂತ್ತ 
ಓಡಿದರು. ಶ್ರಿಶೂಲಧಾರಿಯಾದ ಆ ಪೂಜಾರಿ ಕೆಲಸವಂಯದ ನಂತರ ಕೆಳೆಗಿಳಿದಂ 

ದೇವಾಲಯದ ಗರ್ಭವನ್ನಿ ಹೊಕ್ಕ, ವಂತ್ತೆ ಮೈದಂಂಬಿದವನಂತೆ ಗುಡಿಯ ಲಿಂಗದ 
ವೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು )ಿ, ಶ್ರಿಶೂಲಧಾರಿಯಾಗಿ ನಿಂತ. 


ಇಷ್ಟೆ ಲ್ಲ ಅವಾಂತರ ಮಾಡಿ ದಣಿದಿದ್ದ ಆ ಪೂಜಾರಿಗೆ ಭಕ್ಕರಂ ಎಳನೀರಂ ಕೊಡ 
- ಲಾರಂಭಿಸಿದರಂು. ಆತ ಲಿಂಗದ ಮೇಲೆ ಕಾಲೂರಿಕೊಂಡೇ ಎಳನೀರಂ ಕಂಡಿಯಲಾ 
ರಂಭಿಸಿದ. ' ಕಂಡಿಯಂವಾಗ ಅವನ ಬಾಯಿಂದ ಸಂರಿಯಂತ್ತಲಿದ್ದ ಎಂಜಲು ನೀರನ್ನೂ 
ಕೆಲವು ಭಕ್ತರು ತೀರ್ಥವೆಂದಂ ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಕಾತುರದಿಂದ ಮಂನ್ನು ಗ್ಗ ತ್ತಿದ್ದರಂ. ಎಳ 
ನೀರ ಸೇವೆ ವಂಂಗಿಯಂತ್ತಲೇ ಆತ ನೆರೆದಿದ್ದ ಭಕ್ತರ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ವಿಚಾರಿಸಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ 
ರಿಗೆ ಒಂದೊಂದಂ ರೀತಿಯಂ ಸಲಹೆ ನೀಡಿದ. ಕೆಲವು ವಂಂಗ್ಲರಂ ತಮ್ಮ ಕೊರಳಲ್ಲಿಯಂ 
ಕರಡಿಗೆಯಂನ್ನಿ ಆ ಪೂಜಾರಿಗೆ ಹಾಕಿ, ಅವನ ಜೊತೆ ನಿಂತಂ ಭಾವಚಿತ್ರ ತೆಗೆಸಿಕೊಂಡರಂ. 


ಈ ಘಟನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಿ ನನಗೆ ಸಿಟ್ಟು ನೆತ್ತಿಗೇರಿತ್ತ, ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಬಯಂಕೆಯಿದ್ದರೂ ಜನಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಾನೊಬ್ಬ ಹಂಚ್ಚನಾಗಬಾರದಂ; ಬಲವಾದ 
ನಂಬಿಕೆಯಿರಂವ ಆ ಜನರನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದಂ 
ಎಲ್ಲವನ್ನ ನಂಂಗಿಕೊಂಡಂ ತಾಳ್ಮೆ ತಂದಂಕೊಂಡೆ. 


ಅಲ್ಲಿರಂವುದಂ ಕಲ್ಲೇಶ್ವ ರ ಲಿಂಗ... ಪೂಜಾರಿ ಯಾದವ, ಅವನ ಮೈಮೇಲೆ 
ಬರಂವುದಂ ಹೆಣು ದೇವರು, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ... ಆದರೂ ಆ 


ಜನ ಇದೊಂದಂ ಪವಾಡವೆಂದೇ ನಂಬಿದ್ದರು. ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳು ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಮತ್ತು 
ಪೌರ್ಣಿವೆಂಯಂದಂ ಸೇರುತ್ತಲಿದ್ದರಂ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನ ಬಯಲಿಗೆಳೆದು ದೇವಾಲ 
ಯಂದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಕಾಪಾಡಿ ಜನರಿಗೆ ಸನ್ಮಾರ್ಗ ತೋರಿಸಂವ ಬಯಕೆಯಿಂದ ವಂಂದೊಂದಂ 

ದಿನ ಸುತ್ತವಂಂತ್ತಲ ಹಿರಿಯಂರನ್ನು ಕರೆಸಿ ಪಂಚಾಯಿತಿ ಸೇರಿಸಿಹೆ. 


ಆ ಪೂಜಾರಿ ಭಕ್ತರ ಜೊತೆ, ಲಿಂಗದ ಮೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು, ಶಿಖರದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಂ ತೆಗೆಸಿದ್ದ ವಿವಿಧ ಭಂಗಿಯ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನ ಮೊದಲೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದ. ಅವನ್ನೆಲ್ಲ 
ಹಿರಿಯರಿಗೆ ತೋರಿಸಿ ಹೀಗೆ ಪೂಜಾರಿ ದೇವರಿಗೆ ಮಸಿಬಳಿದಂ ಭಕ್ತರನ್ನೂ ದಾರಿತಪ್ಪಿಸು 
ಶ್ರಿದ್ದಾನೆಂದಂ ವಿವರಿಸಿದೆ. . ಎಲ್ಲ ಹಿರಿಯರಿಗೂ ನನ್ನ ಮಾತಂಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಕಳಕಳಿ 
ಆರ್ಥವಾಯಿತೆಂದು ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಅವರೇ ಆ ಪೂಜಾರಿಯಂನ್ನಿ ಸಭೆಗೆ ಕರೆಸಿದರಂ. 
ಆತ ಬರುತ್ತಲೇ ನೀನೊಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪೂಜಾರಿಯಾಗಿದ್ದ್ದ ದೇವರ ಮೇಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು ' 
ಎಳನೀರಂ ಕಂಡಿಯಂವುದು, ಎಂಜಲು ನೀರನಲ್ನಿ ತೀರ್ಥವೆಂದಂ ಜನರಿಗೆ ಕುಡಿಸಂವುದು 
ಅಪರಾಧವಲ್ಲವೇ ಎಂದಂ ಪ್ರಶ್ಲಿಸಿದರಂ.  ನಾನಂ ಎಂದೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದು 
ವಾದಿಸಿದ. ಆತನ ಭಾವಚಿತ್ರಗಳನ್ನೂ ತೋರಿಸಿ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ, ದೇವರಿಗೆ ಅಪಚಾರ. 
ವೆಸಗಿ ಜನರನ್ನು ದಾರಿತಪ್ಪಿಸಿರುವ ನಿನಗೆ ನವ್ಮು ಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ನಾವೆಲ್ಲ ಗಣಾ 
ಚಾರಿಗಳಾಗಿ ನಿನಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಹೆದರಿಸಿದರು. ಆಗ ಆತ ತನ್ನ ಅಪ : 
ರಾಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಕ್ಷವೆಂ ಕೇಳದ. ಮಂಂದೆಂದೂ ಹೀಗೆ ಮಾಡಂವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹಿರಿಯರ ಕೈಕಾಲು ಹಿಡಿಯಲು ಬಂದ. ಕೊನೆಗೆ 500/-ರೂ, ದಂಡ ವಿಧಿಸಿ ಆತನ 
ಪೂಜಾರಿಕೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿದ್ದಾಯಿಂತಂ. ಕ್ರಮೇಣ ವೂಢ ಜನರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿವೆಂ 
ಯಾಗಿ ಈಗ ಭಕ್ತರೇ ಪೂಜಾರಿಗಳಾಗಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ' 


ಈ ರೀತಿಯ ಶೋಷಣೆಗೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಲಿಂಗಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ.. ದೇವಾಲಯ 
ಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ, ಅದನ್ನೇ ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭಂದೇವರು ತುಂಬಾ ಕಟುವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿ 


ಹಾ ರ್ಮಿ 
೧ 


“ಕಲ್ಲ ಮನೆಯ ಮಾಡಿ 

ಕಲ್ಪ ದೇವರ ಮಾಡಿ 

ಆ ಕಲ್ಲ ಕಲ್ಪವೇಲೆ ಕಡೆದರೆ 
ದೇವರೆತ್ತ ಹೋದರೋ ? 
ಲಿಂಗಪ್ಪತಿಷ್ಠೆಯ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ 
ನಾಯಂಕ ನರಕ ಗಂಹೇಶ್ವರ” 
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“ಎನಗೊಂದಂ ಲಿಂಗ ನಿನಗೊಂದಂ ಲಿಂಗ 

ಮನೆಗೊಂದಂ ಲಿಂಗವಾಯಿಂತ್ರಾ. 

ಹೋಯಿಕತೆಲ್ಲಾ ಭಕ್ತಿ ಜಲವ ಕೂಡಿ 

'ಉಳಿಮಂಟ್ವಿದ ಲಿಂಗವ ವಂನ ಮಂಟ್ಭಬಲ್ಲಂದೇ ಗಂಹೇಶ್ವರಾ” . 


ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ತೃಪ್ತರಾಗದ ಪ್ರಭಂದೇವರಂ ದಿಕ್ಕಾ ತಪ್ಪಿ ದಿಂಡುರಂಳಂತ್ತಿರಂವ ಭಕ್ತ 
ರನ್ನ ಎಚ್ಚರಿಸಂವ ವಿಧಾನ ಅದ್ಭುತವೂ ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯೂ ಆಗಿದೆ. 


ದೇಹವೇ ದೇವಾಲಯಂವಾಗಿರಲಂ 

ಬೇರೆ ಮತ್ತೆ ದೇವಾಲಯಂವೇಕಯ್ಕಾ ? 

ಪ್ರಾಣವೇ ಲಿಂಗವಾಗಿರಲು, ಬೇರೆ ಮತ್ತೆ ಕ 1 
 « ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ 

ಗಂಹೇಶ್ವರಾ, ನೀನಂ ಕಲ್ಲಾದರೆ ನಾನೇನಪ್ಪೆನಯ್ಯೂ ? 


. ಅಗ್ಭವಣಿ ಪತ್ರೆ ಪುಷ್ಪ ಧೂಪ ದೀಪ ನೀವಾಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಪೂಜಿಸಿ ಪೂಜಿಸಿ ಬಳಲಂತ್ರಿದ್ದಾರೆ ! 
ಏನೆಂದರಿಯರಂ ಎಂತೆಂದರಿಯಂರಂ 
“ಜನ ವಂರಂಳೋ ಜಾತ್ರೆ ವಾರುಳೋ' ಎಂಬಂತೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ಪೂಜಿಸಿ ಏನನೂ ಕಾಣದೆ ಲಯವಾಗಿ ಹೋದರಂ ಗಂಹೇಶ್ಲ ರ; 


| ಅಲ್ಲವಂನಂಥವರಂ ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೈಜ ಧರ್ಮ, ದೇವರಂಗಳ ಪರಿಚಯಂ ನೀಡಿ 
ಅರ್ಥರಹಿತ ಕಂದಾಚಾರಗಳನಲ್ನ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಂತ್ತ ಬಂದಿದ್ದರೂ ನವ್ಮಾ ಜನರಂ ಎಲ್ಲಿ 
ದ್ಧಾರೋ ಅಲ್ಲೆ ಇದ್ದಾರೆ. ಪೂಜಾರಿ, ಪುರೋಹಿತೆರಂ ವಂಂಕಂಬೂದಿ ಎರಚಂವ 
ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಬಿಗಿಗೊಳಿಸಂತ್ತ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳಾಗಂತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ. 
ಪವಾಡವಂಯಂ ಘಟನೆಗಳನ್ನ ಪ್ರಚಂರಪಡಿಸಿ ಮಂಗ್ಳ ಜನರಲ್ಲಿ ಭಯ-ಭಕ್ತಿ ಮೂಡಿಸಿ 
ಅವರ ರಕ್ತ ಹೀರಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ: ಜನರಂ ಜಾಗ ತರಾಗದಿದ್ದ ತೆ ಮುಂದೊಂದಂ ದಿನ ಇಂಥ 
ಆಚರಣೆಗಳನಲ್ನಿ ಪೋಷಿಸುತ್ತಿ ರಂವ ಪೂಜಾರಿ, ಪುರೋಹಿತರು ತಂಂಬ ಅಪಾಯಕಾರಿ 
ಗಳಾಗಿ ಮಾನವ ಜನಾಂಗವನ್ನೇ ನಂಂಗಿನೊಣೆಯಂವಂತಾಗಬಹಂದಂ..- ಈ 


ಪುಳಕ 


“ ಎಷ್ಟೊಂದು ಹುಡುಗಿಯರ ವಂಗ್ಗುಲಗಳಲ್ಲಿ ತಾಯ್ತನದ ಪುಲಕದ ಕುಡಿ ಮೂಡುತ್ತಿದೆ.” 
— ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ* 


ವಂಗ್ಗಲಗಳ ನಡಂವೆ ವರಂ ಲೋಕದ ಗಂಟರ್ವಿ 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಡದಂತೆ ಆತಂಕೊಳರ್ಬಿವ ಜೋತಂ 
ಬೀಳಂವ ತೆವಲಾಗಳಂ ಮೂಡಿಸಿ ಸಿಟಿರ್ದಿ 

ಭಗ್ನ ಸ್ವಪ್ನಗಳ ದ್ವಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹಸೆಯಿರದೆ 
ಹಾಡಿರದೆ ಖಾಲಿ ನಡೆಯಲ್ಲಿ ಗೂಟ ನೆಟ್ಟು 
ಸಂಳಕಥೆಗೆ ದಂಡ್ಡಿನಾಸೆಗೆ ನಟಿಸಿದ ಯಾವುದೋ 
ನಟಿಯಂ ಅಮಲಿನಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಕ್ಕೇರಿದವನ 

ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಿಬ್ಬೊಟ್ಟೆ ನೇವರಿಸಂತ್ತ ವಂಗ್ಗಲಾಗಿ 
ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಕಣ್ಮವಂಂಚ್ಛೆದರೆ ಕನಸಂ 
ಕಾಣಬಹಂದೆಂಬ ಭ್ರವೆಂಯಂಲ್ಲಿ 


ಎಷ್ಟೊಂದಂ ಹಂಡಂಗಿಯಂರಂ ಪುಳಕಗಳಿಗೆ ಹಾತೊರೆಯಂಂತ್ತಾ,., 


ಕುಡಿ ಅಂದರೆ ಕಂಡಿದಂ ಬೆಳೆದೇಬಿಟ್ಟ 
ಹಸಿರಂ ಚಿಗಂರಿನ ತಂದಿಯಲ್ಲಿ ಹೂವರಳಿ 

_ ಜೀವವೇ ನೀರಾಗಿ ಹರಿದಂ ಕಟ್ಟೆಯೊಡೆದಂ 
ಕಂಸಿದಂ ತೆವಳಿ ನೋವು ಶಿನ್ನತ್ತಾ 
ಊಟ ಮಾಡಂವಾಗಲೇ ಎದ್ದಳಂವ ಕೂಸಿಗೆ 
ಒಂದಂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಎದೆಕೊಟ್ಟಾ 
ಅವಸರದಲ್ಲಿ ನಂಂಗಂವ ಬಿಸಿ ಅನ್ನ ಸಾರಂ 
ನಾಲಿಗೆ ಸುಟ್ಟು ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೀರಂ 


೫. ("ಸಮೂರನ ದಾನ'-"ದಗಡೂಪರಬನ ಅಶ್ವಮೇಧ" ಕಥಾಸಂಕಲನ). 


ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌, 68ಎ, 8ನೇ ಮೈನ್‌, 4ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌ ಪಶ್ಚಿಮ, ಜಯನಗರ 
ಬೆಂಗಳೂರು-560 011 


ಅಲ್ಲೇ ಕೈತೊಳೆದಂ ಗೋಡೆಗೊರಗಂವ 
ಎಷ್ಟೊಂದು ಹಂಡಂಗಿಯರಂು ಇದೇ ಪುಳಕವೆನ್ನುತ್ತಾ.... 


ಪುಟ್ಟ ಕೈಗಳ ಬಡಿತಕ್ಕೆ ತಪ್ಪು ಹೆಜ್ಜೆಯ ಹಾದಿ 

ಹಗಲಿರಂಳು ಅಳೆದು ಕಾಲನ ಕಾಲಡಿಯಲ್ಲಿ 

ಹಿಂದೆ ಒತ್ತ ಜಗತ್ತು ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ 

ದೃಶ್ಯಗಳೆಂ ನೇಪಥ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದ 

ಕೃಷ್ಣ ಯಶೋಧೆಯರಾಟ ನೋಡಾವಾಗ 

ಬಳೆ ತಂಂಬಿದ ಕೈಗಳಂ ಮೆಲ್ಲನೆ ಆಧರಿಸಿ 

ಒಡಲಂ ಪುಳಕದ ಕಂಡಿ ಚಿಗಂರೊಡೆಯಂಂತ್ರ್ತಿತ್ತೂ. ೨ 


— ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌ 


ಸೆಣಸಾಟ 


ಈ ಮಣ್ಣನ್ನೆಲ್ಲ 
ನಂಂಗಿಬಿಡಂವಷ್ಟು 

ನೀರಂ 

ಸಪ್ತ ಸಾಗರಗಳಲ್ಲಿ 

ತಂಂಬಿ ತುಂಳೆಂಕಂತ್ರಿದೆ 
ಚೆಂಡಮಾರುತಗಳೆ ಜೊತೆ 
ಶಾವಿೀಲಾಗಿ ಒಮ್ಮೊವೆ್ಮೆ 


ದಾಳಿ ಮಾಡಂತ್ತೆ 

ಈ ಮಣ್ಣ ವೇಲೆ 

ಮಲಗಿ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡಂವಷ್ಟು 
ಬೆಟ್ಟ ಪರ್ವತಗಳ 

ಠಲ್ಲಂ 

ವಂಂಗಿಲಿಗಂ ಮೋಲೆ 

'ನಿಂತಂ ನೋಡುತ್ತಿವೆ 


ಜರಗನಹಳ್ಳಿ ಶಿವಶಂಕರ್‌, ಶುಭದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಜರಗನಹಳ್ಳಿ, ಜೆ,ಪಿ, ನಗರ ಅಂಚೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-78 


ಕನಸು 


ಸಂಬಂಧ 
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ಕಂದಿವ ಲಾವಾರಸದ 
ಜೊತೆ ಬೆರೆತಂ 
ಅಗ್ನಿಪರ್ವತಗಳಾಗಿ 
ಸಿಡಿದು ಎರಗಂತ್ತೆವೆ; 


ಈ ಮಣ್ಣ 

ಕಣ ಕಣದ 
ಚೈತನ್ಯವು 
ಜೀವರಾಶಿಗೆ ಸೇರಿ 
ಅನಂತ ಆಕಾಶದಾಚೆಗೆ 
ಜಿಗಿವ ಯಂಂಕ್ತಿ 
ಬದಂಕಂವ ಶಕ್ತಿ 
ಬೆಳೆಸುತ್ತಿದೆ, 


ಆಕಾಶವು 
ಕಾಣಂತ್ತೆ 
ಹಗಲಂಗನಸರಿ । 
ಕಾವಂನಬಿಲ್ಲರಿ 


ಇಳೆಗಂ 
ವಂಳೆಗರಿ - 
ಆಗಿದೆ 
ವಂದಂವೆ 
ಕಣ್ಮರೆಯಾದರೆ 
ವಂಳೆ 

ಇಲ್ಲಿ 

ವಿಧವೆ 


ಈ 
- ಜರೆಗೆನೆಹಳ್ಳಿ ಶಿವಶಂಕರ್‌ 


ತೂದ್ಧ 


ಜಾತ್ರೆ ಮತ್ತು ಊರಿನ ಚುನಾವಣೆಯ ನಂತರ 


ಸಿಗರೇಟಂ ಸೇದಿ ಈಗ 


ಬರಂತ್ತೇನೆ ಅಂದವರೇ p< 
ಮಾಯಂವಾದಿರಿ ಎಲ್ಲಿ....? ಸಾಣಂನುಬಲ್ಲ ಕೆಂಡ. 
ಬೂದಿಯ ನಡಂವೆ 


ನಿಮ್ಮ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಂನಲ್ನ ನೆನಪಿಟ್ಟು 
ಬೀಳಂವುದರೊಳಗಾಗಿ ಬನ್ನಿ 
ಊರಿನ ಹೊಸ ಸಂದ್ದಿಗಳಿಗಾಗಿ. 


ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ ಬನ್ನಿ....ಹೀಗೆ ಬನ್ನಿ. 

ಹೊಸ ಕನ್ನಡಿ ಇದೆ. ತಲೆ ಇದ್ದರೆ ಬಾಚಿಕೊಂಡಂ ಬನ್ನಿ. 
ವಂತೆ ಬರಂತ್ತಿದೆ ಜಾತ್ರೆ, ಚಂನಾವಣೆ. 

ಹಾಗೆ ಸಂತ್ತಾಡಿ ಬರೋಣ. 

ತೇರಿನ ಹಗ್ಗ ಎಳೆಯಲು ಹೆದರದಿರಿ 

ತಂಂಡಾಗಂವುದಿಲ್ಲ ಹಗ್ಗ ಈ ಸಲ . 

ರಥದ ವೇಲೆ ವಂರ್ತಿಯಂ ಜೊತೆ 

ಕಂಳಿತ ಭಟ್ಟರಿಗೇನಂ ತೆಳ್ಳಗಿನ ಹೊಟ್ಟೆ ? 


ಎಲ್ಲಿದ್ದಿ (ರಿ ಸಾ ಸ್ಥಾವಿಂ, ಕನ್ನಡಿ ಬಿಟ್ಟು ಈಚೆ ಬನ್ನಿ, 
ಮಂಗಿದೇ ಹಂ ನೋಡಿ ತ 

ಎಷ್ಟು ಹಂಡಂಗಿಯಂರಿಗೆ ನಿರಾಸೆ... 

ಇನಲ್ನ ಆರಾವಂವಾಗಿ ಬನ್ನಿ ಚಂನಾವಣೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ. 
ಕಾಣಲಿಲ್ಲವೇ ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ವಂಂಖ 


ಹಾಂ! ಈಗಿಲ್ಲಿ ಸಿಗರೇಟು ಎಳೆಯಲಂ ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. 
" ಗೋಡೆಗಳೆ ಕಿವಿಗಳನ್ನು 

ಸಿನಿಮಾಗಳ ಬೆತ್ತಲೆ ಪೋಸ್ಟ್ರರ್‌ಗಳ್ನ`್ನು.. 

ಪಕ್ಷಗಳ ಪೇಪರ್‌ಗಳು ಮಂಚ್ಚೆ ಬಿಟ್ಟಿವೆ. 

ಬೆಂಕಿ ಹತ್ತೂವುದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯ 'ನಟ್ಟೊ ೇಲಿಗೂ. 


ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಜೋಕಟ್ಟೆ, ಸರಿತಾ ಎಸ್ಟೇಟ್‌, ಕಾಜುಪಡ, ಪೈಪ್‌ ಲೈನ್‌, ಬಾಂಬಿ.400 072 
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ಕನ್ನಡಿ ಚೊರಾಯ್ತೇ.....? ಗಾಜಿನ ಚೂರು ಅಲ್ಲೇ ಇದೆಯೋ,.., 
-ನೀವಲ್ಲವೇ,...ಬನ್ನಿ ಬನ್ನಿ. ಬಿದ್ದದ್ದು ಹಾಗೆಯೇ ಇರಲಿ. 


ಎಚ್ಚರಿಕೆ, ಕೈ 

ಮುಗಿಯಂವವರಂ ಎದುರಂ ಸಿಗಂತ್ತಿರಂತ್ತಾರೆ. 
ಎದುರು ಸಿಕ್ಕ ಹಾಗೆ 

ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಂಸಂತ್ತಾ ಬನ್ನಿ 

ಈ ಊರಲ್ಲಿ ಬದುಕುವುದೇ 

ಹೀಗೆ. 


ಸ್ವಾಮಿ, ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪತ್ರಿಕೆ ಕೊಡಿ. 
ಅರೆ! ಗೆದ್ದವರ ವೌರವಣಿಗೆಯ ಮೇಲೆ 
ಸೋತವರ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಕಲ್ಲುಗಳಂ. 

ನೀವು ದೊಡ್ಡ ದೊಸ್ತ ಹೆಜ್ಮೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟಿ ೈದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಲಾಟೀ ಚಾಜ ಆಗುವುದರೊಳೆಗೆ 

ತಲುಪಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಂ್ತಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ. 


ಈಗಿಲ್ಲಿ ಅಂಗಡಿಗಳೆಲ್ಲ ವಂಂಚ್ಚೆವೆ. 
ಎಳೆಯಲೇ ಬೇಕೆಂದರೆ 

ಊರಿಗೆ ಒಂದಂ ಸಂತ್ತ ಬನ್ನಿ. 

ಇನ್ನೇನು ಕೆಲವೇ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಶ್ರುವಾಯಂಂ 
ಸಿಡಿಸಲಾಗಂವುದಂತೆ. 

ಹಾಗೇ ಬರುವಾಗ 

ಬೇಕಷ್ಟು ಹೊಗೆ ನುಂಗಿಕೊಂಡೇ ಬನ್ನಿ. 


ಹೊಗೆ ನಂಂಗಿದ್ದೇ ತಡ, ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. 
ದಟ್ಟ ಹೊಗೆಯ ನಡುವೆ ನಡೆಯಂತ್ತಾ, ನಂಂಗಂತ್ತಾ 
ಬಂದವರಂ ಕೇಳಿದರಂ 

ನೀನ್ಯಾರು....? ಬೆನ್ನಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ ಬಂದರಂ. 


ಓಡುತ್ತಾ ಓಡುತ್ತಾ 
ದೇವಸ್ಥೂ ನದ ಎದುರು ನಿಂತಾಗ-- 


ಓಳಗೆ ಚೆಂನಾವೆಣೆಯಂಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದವೆ 

ದೇವರಿಗೆ ಹಣ್ಣುಕಾಯಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ. 
ಈಚೆ 

'ಲಾಟೀಚಾಜರರ, ಅಶ್ರುವಾಯಂಂ...ವರಿಂಗಿದರಿ 
ಗೋಲಿಬಾರು ಶಂರಂವಾಗುತ್ತಾ ಬಂತಂ, 


ಈ 
— ಶ್ರೀನಿನಾಸ ಜೋಕಟ್ಟೆ 


ಹಸಿವು ಮತ್ತು ಜೀವಂತಿಕೆ 
— ಬಿದರಹಳ್ಳಿ ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 


ಬಿ. ಹಸಿವು ಎಂಬ ಮೂರ'ಕ್ಷರೆ 


ಹಸಿವು ಎಂಬ ಮೂರಕ್ಷರದ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಒಂದೆ ಬೆಂಕಿ ಅಡಗಿ ಕೂತಿದೆ. ಹಪಾಹಪಿ 
ಯಿಂದ ಗಬಗಬ ಕಬಳಿಸಂವ ಬೆಂಕಿ. ಹೊಟ್ಟೆ ವಂತೂ ಬೆನ್ನಿ ತಾಳಹಾಕಿದಾಗ ಹುಟ್ಟುವ , 
ಬೆಂಕಿ, ದೇಹಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಇಂಧನ ಇನ್ನಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅಂಗಾಂಗಗಳ ಶಕ್ತಿ ಉಡಂಗಿದಾಗ 
ಆಹಾರಕ್ಕೆ ಹಾಹಾಕಾರ ಮಾಡಂವ ಬೆಂಕಿ. ದೇಹಕ್ಕೆ ಕಸುವು ಕೂಡಿಸಂವ ವಂತ್ತು ಬದುಕಿ 
ಉಳಿಯಂಂವ ವಂಹದಾಸೆ ಹಸಿವೆಂಬ ಬೆಂಕಿಯಾಗಿ ಧಗಧಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹಸಿವಿನ ಅವತಾರಗಳಂ ತತ್ತರಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಕಾಳಹಂಡಿ ಎಂಬ 
ಹಳ್ಳಿಯ ನಿರ್ಗತಿಕರಿಗೆ ತಿನ್ನಲಂ ಏನೇನೂ ಸಿಕ್ಕದೆ ಹಸಿ ಎರೆಮಣ್ಣನ್ನೇ ರಾಗಿವಂದ್ದೆ 
ಯಂಂತೆ ನಂಂಗಿದರಂ.. ಏರ್‌ ಕ್ರ್ಯಾಷಾಗಿ ಒಂದಂ ವಿಮಾನ ವಂರಂಭೂವಿಂಗೆ ಬಿತ್ತು. 
ಬದುಕಂಳಿದ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಪ್ರಯಾಣಿಕರಂ ಇಡಿ ವಂರಳಂಗಾಡನ್ನಿ ಕಾಲ್ನಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ದಾಟಂವಾಗ ಹಸಿವಿನಿಂದ ಕಂಗಾಲಾದರು, ಬೇರೆ ದಾರಿ ಕಾಣದೆ ತವ್ಮಾ ಸತ್ತ ಒಡನಾಡಿ 
ಗಳೆ ಮಾಂಸವನ್ನೇ ತಿಂದಂ ಜೀವ ಹಿಡಿದು ಬಂದಂ ಚರ್ಚಿನಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೊಪ್ಪಿಕೊಂಡರಂ, 
ಸ ಗಂಜಿ ಕೇಂದ್ರ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಹಸಿದ ನಾಯಿಂಗಳಂ ಹಸಂಗೂಸಂ ಒಂದನ್ನು ಕಚ್ಚಾಡಿ ತಿಂದಂ 
ಹಾಕಿದವು. ಹಸಿವಿನ ರಾವು ಬಡಿದ ಇಥಿಯೋಪಿಯಂದ ನತದೃಷ್ಟ ಮಕ್ಕಳ ಕಣ್ಣು 
ಬಾವಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಗೋಲಿಯಾಗಿ, ಕೈಕಾಲಂ ಹಂಚಿಕಡ್ಡಿಯಾಗಿ ಆ ಮಕ್ಕಳಂ ಬೇರಾವುದೋ 
ಗ್ರಹದ ಭಯಾನಕ ಜೀವಿಗಳಂತಾಗಿವೆ. 


—————————— ಸಡಾರಾಹಾ ರಾರು ರಾರಾ ಸ 
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ಪರಂಪರೆಗಳಲ್ಲೂ ಹಸಿವಿನ ಹೆಗ್ಗು ರಂತಂಗಳಂ ಇದ್ದೇಇರಂತ್ತವೆ. ಖಾಂಡವ 
ಪ್ರಸ್ಥದ ಕಾಡಂಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಂಂಗಿ ನೊಣೆದರೂ ಅಗ್ನಿ ಯಂ ಹಸಿವು ಹಿಂಗಲೇ ಇಲ್ಲ. 
ತೋಳದಂತೆ ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದ ಭೀವಂನಿಗೆ ವೃಕೋದರ ಎಂಬ ಬಿರಂದಂ ಇತ್ತೆ. ಹೊಟ್ಟೆಬಾಕ 
ಎಂಬ ಬೈಗುಳದಲ್ಲಿ ಅಸಹ್ಯ ಹಸಿವಿನ ಬಕಾಸಂರ ಕೂತಿದ್ದಾನೆ. ಬಂದ ಅತಿಥಿಗಳಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ದೇಹವನ್ನೆ e ಆ ಬಡಿಸಿ ನಂತರ ಅವರ ಹೊಟ್ಟಿ ಸೀಳಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಂ. 
॥ ಶಿರ € ತಿಂದಂ ತೇಗಂತ್ತಿದ್ದರಲ್ಲ ಇಲ್ವಲ ವಂತ್ತೂ ವಾತಾಪಿ. 


ಸಸ್ಯಗಳು ಪಶುಪ ಕ್ಷೆಗಳಂ ಜಲಚರಗಳಂ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಾಶಿಗಳೂ ತವ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಹಸಿವು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೆ ವಂನಂಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಹಸಿಪಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಂತ್ತಿವೆ, 
ಆದರೆ ವಂನಂಷ್ಕ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಇಬ್ಬಗೆಯಂ ಆಹಾರನೀತಿಗೆ ಒಗ್ಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಮೊಲ 
ಜಿಂಕೆ ಪಾರಿವಾಳ ಸ ಮುದ್ದಾ ದ ಅಮಾಯಂಕ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಕೊಂದು ತಿನ್ನಲಂ 
ಅನಂವಂತಿಸಂವ ಗೊಡ್ಡ ಧವರ೯ಗಳ ದಡ್ಡ ಹಸಿವು ಹಂದಿ, ಹಸಂ ಮಂತಾದ ಕೊಬ್ಬಿದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಂ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. 


ಹಸಿವು ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ವೆಂಟ್ಕಿ ತೈನಿಂತವರಂ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. 
ತಂಗಿ ತೊಳೆದಿಟ್ಟ ಗ ಅಂಟಿದ್ದ ಕೊನೆ ಅಗಂಳಂ ತಿಂದಂ ತೇಗಿ ಅದನ್ನೆ ಅ ಕ್ಷಯಪಾತ್ರೆ 
ಯಂನ್ನಾಗಿಸಿದ ಕೃಷ್ಣ ನಿಗಮ್‌. ಬಂದ್ಧ ಮೊದಲು ಹಠಯೋಗಿಯಾಗಿ ಅನ್ನ ನೀರು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ. ದಪ ಜರ್ಜರಕಹುಗಾವಡರಹೂ ಹಾಳಂ ಮೂಳು ತಿಂದಂ ಜೀವ ಹಿಡಿದ. 
ಕಡೆಗೆ ವಿಂತಾಹಾರದ ವಂಧ್ಯವಂ ಮಾರ್ಗ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ. ಶಿಬಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಮತ್ತ 
ಜೀವೂತವಾಹನರಂ ರಕ್ಷಣೆ ಅರಸಿ ಬಂದವರಿಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ದೇಹಗಳನ್ನೇ ಗಿಡುಗ, 
ಗರಂಡರ ಕ್ರೂರ ಹಸಿವಿಗೆ ಒಡ್ಡಿಕೊಂಡರಂ. "ಒಡಲಂಗೊಂಡವ ಹಸಿವ' ಎಂಬ ಸತ್ಯ 
ಕಂಡುಂಡ ದೇವರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ "ನೀನ್ನೆನ್ನಂತೊವೆ್ಮೆ ಒಡಲುಗೊಂಡಂ ನೋಡಾ' 
ಎಂದು ಇಷ್ಟದೈವವನಲ್ನ ಆರ್ತನಾಗಿ ಒತ್ತಾಯಿಸಿದ. ಪಶ್ಚಿವಂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಮೊನ್ನೆ 
ಮೊನ್ನೆವರೆಗೂ ಸ್‌ ಒಬ್ಬ ಛಂ ಕೇವಲ ಗಾಳಿ ಕಂಡಿದುಕೊಂಡಂ ಬದಂಕಿ ನಿರಾಹಾರ 
ಯೋಗಿನಿ ಎಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಉಾನಿದ್ದಳು. ರಂಜಾನ್‌ ಉಪವಾಸ, ಭೀಷ್ಮಪಂಚಕ ನಿರಾ 
ಹಾರ ವ್ರತ ಇವು ಧರ್ಮದ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಹಸಿವೆಂಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳೆ. ' 


ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಕಟ್ಟುವ ತರಾವರಿ ವೇಷಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹಸಿವೆಂಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆ , 
ಮೂಲ. ಈ ಸರಳ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕನಕನಾಸರಂ “ಎಲ್ಲಾ ರಂ ಮಾಡಂವುದು ಹೊಟ್ಟೆಗಾಗಿ 
ಗೇಣಿ ಬಟ್ಟೆಗಾಗಿ ತತ್ತು ಹಿಟ್ಟಿಗಾಗಿ' ಎಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ದೇವನೂರು 
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ಮಹಾದೇವ ಅವರರ ಬರೆದ "ಒಡಲಾಳ' ಕತೆ ಹಸಿವೆಂಬ ಬೆಂಕಿಯ ಸುಡಂಶಕ್ತಿಗೆ ಒಂದಂ 
ಮಾರ್ನಕ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 


. ಹಸಿವು ಮನಷ್ಯನನ್ನು ದಂಡಿವೆಂಗೆ ಹಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಕಷ್ಟದ ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನು ಕಡಿದಂ ' 
ಹಾಕಿನಗರಗಳ ನಾಗರಿಕತೆಯಂನ್ನೂ ಕಟ್ಟುವಂತೆ ಮಾಡಂತ್ತದೆ. ಬೇಕುಬೇಕಾದ ಭೋಗ 
ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳನ್ನ್ನು ತಯಾರಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡಂತ್ತದೆ. ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹಸಿವು ಇರಂವುದ 
ರಿಂದಲೆ ಕೈಗಳಿಗೆ ಕೆಲಸ ಕಲಿಯಂವ ಇರಾದೆ. ಇದೇ ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಉತ್ಪಾದನೆಗೂ 
ಮೂಲ... ಈ ಗುಟ್ಟು ಅರಿತ ಉಳ್ಳವರಂ ಬಡವರ ಶಕ್ತಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಅವರ 
ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ ತಾವು ಒಡೆಯರಾಗಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಉಳ್ಳವರ ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು, ವೆಂಲ್ಲಗೆ 
ಹಣದ ಹಸಿವು, ಆಸ್ತಿಯಂ ಹಸಿವು, ಅಧಿಕಾರದ ನಿಮೆ ಚಡ್ತೆಯಾಡಂತ್ರ ದೆ. ಉಳ್ಳವರ 
ಈ ಅನೈ ತಿಕ ಹಸಿವನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿದಾಗಲೆ ಎಲ್ಲ ಬಡವರ,  ದುಡಿವೆಂಗಾರರ ಹಸಿವು 
ನಿಜವಾಗಿ ಹಿಂಗಲಂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. 


ಹಸಿದ ಬಡವರಂ ಸುಮ್ಮನೆ ಕೂರಂವುದಿಲ್ಲ, ಸಂಘಟಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ, ಹೋರಾಡಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಹಸಿವು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದೆ ಎಂದು ಸಾಬೀತಂ ಮಾಡಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ವಂಹಾಕ್ರಾಂತಿ ಇಡಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಹಸಿವಿನ ಮೂಲಪಾಠ ಹೇಳಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


೨. ಹನಸಿವಿನ ಆನಿಷ್ಕಾರಗಳು 


ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನು ಬಗೆಯಂತ್ತಿರಂವ ಹಸಿವಿನ ಆವಿಷ್ಕಾರಗಳು ಒಂದಲ್ಲ 
ಎರಡಲ್ಲ. ನವ್ಮೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ವಂತ ಆಸೆಗಳನ್ನ ವಿವಿಧ ಹಸಿವುಗಳಿಂದ ಗಂರಂ 
ತಿಸಬಹಂದಂ. ಇಷ್ಟೆ ಲ್ಲಾ ಹಸಿವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾದವು ಮೂರಂ : ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು, 
ಮೈ ಹಸಿವು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಹಸಿವು, ಈ ವರಂ ಹಸಿವುಗಳ ತ್ರಿಶೂಲವನ್ನು 
ವಂನಂಷ್ಯನೊಳಗೆ ನೆಟ್ಟ ನಗಂತ್ತದೆ ಸೃಷ್ಟಿ. : ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು ಹಿಂಗಿದರೆ ಮೈ ಹಸಿವು | 
 ಮೈದಾಳೆಂತ್ತದೆ. ಅದೂ ಹಿಂಗಿದರೆ ಅಥವಾ ಹಿಂಗದೆ ಉಳಿದಂಬಿಟ್ಟರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಹಸಿವು 
ಆಹಾರ ಬೇಡಂತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸಿನದಂ ನಿಷ್ಮುರ ಹಸಿವು. ಮಂತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಡೆಗಣಿಸಂವಂತೆ 
ಮಾಡಿಬಿಡಬಲ್ಲದಂ ಅದಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂನಸ್ಸನ್ನೆ ತವಂಸ್ಸಿಗೆ ಆಹಾರ ಮಾಡಿ ಬರಿ 
ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು ವಂತೂ ಮೈ ಹಸಿವುಗಳನ್ನಷ್ಟೆ ತಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬದಕಿಬಿಡಂತ್ತೇವೆ 
ಮ್ಮಲ್ಸಿ ಬಹಳ ಮಂದಿ, ವಿಂಕೈಲ್ಲಾ ಜೀವರಾಶಿಗಳ ಹಾಗೆ ವಂನಂಷ್ಕನೂ ಹೊಟ್ಟೆ 
ಹಸಿವು, ವೈ ಹಸಿವು ಎರಡನ್ನೆ ನಂಬಿ ಕೂತರೆ ಡಾರ್ವಿನ್ನನ ವಿಕಾಸವಾದ ಪಲ್ಟಿ ಹೊಡೆದಂ 


ಪುನಃ ವಂನಂಷ್ಯ ವಂಂಗನಾಗಿ, ಮೃಗವಾಗಿ ಹೋದಾನಂ ಹಂಷಾರ್‌, ಅದರಲ್ಲೂ ಸಸ್ಕ 
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ಗಳಿಗೆ, ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ವಂನಸ್ಸು ` ಎಂಬುದಿದೆ ಎಂದಂ ವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ಸಾಬೀತಾಗಂ 
ತ್ರಿರಂವ ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮನಂಷ್ಯ ವಂದಂಳಿನ ಹಸಿವನ್ನೇ ಕಡೆಗಾಣಿಸಿದರೆ ವಹಾನಪ' 
ಕುಲವೆ ಅಳಿಸಿಹೋದೀತಂ. 


ಹ 


ಸಾವು ಕರೆಗಂಟೆ ಬಾರಿಸುತ್ತದೆ-ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು ಮತ್ತಾ ನಿತ್ರಾಣಗಳ ತಂತಿ ಜಗ್ಗಿ. 

ಕೂಡಲೆ ಎಚ್ಚೆ ತ್ತು ದೇಹಕ್ಕೆ ಆಹಾರ ನೀಡಬೇಕು. ದೇಹವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಬದಂಕಿನ ದಡಕ್ಕೆ 
ಎಳೆದು ಕಟ್ಟ ಬೇಕು. ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ನೀಡಿದ ಆಹಾರದಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯಂದೆ ಆದೀತೆಂಬ ಖಾತ್ರಿ 
' ಏನಿಲ್ಲ. ಜಟ್ಟಿ ಕೈಬಿರಿಯ ತಿಂದಮೇಲೆ ಎಮ್ಮೆಯ ಹಾಗೆ ಉರುಳಿಕೊಳ್ಳಲು ಮನಸ್ಸಾ 
ದೀತಂ. ಮಿತಿ ಮೂರಿ ತಿಂದು ಕಂಡಿದಂ ತೇಗಿದಾಗ ಚೈನಿ ಉಡಾಯಿಸುವ ಅಥವಾ 
ಅಮಾಯಂಕರ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಟ್ರಮಣ ಮಾಡಂವ ಪ್ಲೆ ಯಾ ಚ ಯಾಕೆಂದರೆ ಹೊಟ್ಟೆ 
ಹಸಿವೆಂಬ ಶೆಟ್ಟಿಗೆ ವಿಂತಿಮೊರಿದ ಊಟ ಬಿದ್ದರೆ ಬಿಟ್ಟಲ್ಲೆ ಪಟ್ಟಣವಾದೀತು. ಬದಲಿಗೆ 
ಗೇಣು ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಅಳತೆಗೆ ಮೂರದೆ ವಿಂತಾಹಾರ ನೀಡಿದರೆ ತಿಂದದ್ಧ ಪಚನವಾಗಿ ರಕ್ತಕ್ಕೆ 
ಸೇರಂವಷ್ಟು ಸೇರಿ ವಿಂಕ್ಕದ್ಧ ಚರಟವಾಗಿ ಹೋಗಬಹಂದಂ. ಆಗ, ವಿಂದಂಳಲ್ಲಿ ಅರಿವು 
ಅರಳಿ. ದೇಹ-ಮನಸ್ಸುಗಳ ಸಮತೋಲ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿವಿಂತ 
ಏರ್ಪಟ್ಟೇತಂ. ಅಥವಾ ತನಗೆ ಎಷ್ಟು ಬೇಕಂ ಎಂಬಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಎಷ್ಟು ಸಾಕಂ 
ಎಂದಂ ಮ ಉಳಿದದ್ದ ನ್ನೆಲ್ಲ ಉಳಿದವರಿಗೆ ಹಂಚಿಬಿಡುವ ಹೃದಯಂವಂತಿಕೆ 
ಮೊಳೆತೀತಂ. 


ವ ಹಸಿವು ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವಿನಷ್ಟೇ ಅನಾದಿ, ಅನಂತ. ಸಮಾಜ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆಯ 
ಕಟ್ಟು ಡು ಹಾಗೂ ಯಾಂತ್ರೀಕೃತ ನಾಗರಿಕತೆ ಈ ಹಸಿವಿನ ನಿಸರ್ಗ ಸಹಜ ಪೂರೈ ಕೆಗೆ 
ಆಡ್ಡಗಾಲು ಹಾಕುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅದರ ವಿಕೃತ ಪೂರೈಕೆಯ ವಿವಿಧ ಮಾದರಿಗಳಂ 
ಚಾಲ್ತಿಗೆ ಬರಂತ್ತಿವೆ. , ಹದವಾಗಿ ತಣಿದಂ ಏನನ್ನೂ ಕೇಳದ ಪ್ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡ 
ಬೇಕಾದ ಮ್ಯೈ ಹಸಿವು ಇವತ್ತ ಹಲವಾರಂ ಕೃತಕವೇಷ ತೊಟ್ಟೂ ಅಕರಾಳ ವಿಕರಾಳ 
ಕುಣಿಯಂತ್ತ ಕಾಲಿಗೆ ಬಿದ್ದವರನ್ನು ತುಳಿಯಂತ್ತಿದೆ. . ಪಕ್ಷಿಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ, ಜಲ 
ಚರಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಹಂಟ್ಟಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಹಿಂಗಂವ ಈ ಹಸಿವಿನ ಬಗ್ಗೆ ನಾಗರಿಕ 
ಮನಂಷ್ಯ ಓದಿ ಕೇಳಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ನೋಡಿ ಕಲಿಯಂವ ತೆವಲಿಗೆ ಬಿದ್ದಿದ್ದಾನೆ. ಕೊಳೆತಂ 
ಹೋಗಂವಷ್ಟು ನೋಡಿಬಿಡಂವ ಹಸಿವು ಕಣ್ಣಿಗೆ. ಕೇಳಬಾರದ್ದ ನೆಲ್ಲ ಕೇಳಿಬಿಡಂವ ಹಸಿವು 
ಕಿವಿಗೆ. ಆಡಬಾರದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಆಡಿಬಿಡಂವ ಹಸಿವು ನಾಲಿಗೆಗೆ. ಸಿಕ್ಕಸಿಕ್ಕ ವಾಸನೆಗಳನ್ನು 
ಸೀಳಂತ್ತ ಕಳೆದುಹೋಗುವ ಹಸಿವು ಮೂಗಿಗೆ, ಅಲ್ಲಾ, ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 
ಕೇವಲ ಮೈ ಹಸಿವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತ ಏಕವಯಖಿ ಸಂಚಾರ ಕೈಗೊಂಡುಬಿಟ್ಟರ 
ಮಂಂದೆ ಗತಿ ಏನಂ ) ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಗಂಡಿನೊಳಗೆ ಕುದಿಯುತ್ತಿರುವ. ಈ ಏಕಮುಖಿ 
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ಹಸಿವು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆ, ಬಸವಿ ಬಿಡಂವಾಟ, ಗೆಜ್ಜೆಪೊಸೆ ಮುಂತಾದ ನೀಚ ವಿಧಿ 
ಗಳೆ ಮೂಲಕ ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆಗೆ, ನಿರಂತರ ತಂಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇದಂ ಅತ್ಯಂತ 
ಹೊಲೆ ಹಸಿವು. 
ಕ ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವಿಗೆ ಅನ್ನ ಮದ್ದು. ಮೈ ಹಸಿವಿಗೆ ಮೈಥಂನ ವಂದ್ದು. ಮನಸ್ಸಿನ 
ಹಸಿವಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಮದ್ದು. ಇವು ಮೂರೂ ಹಸಿವುಗಳಂ ಹದವಾಗಿ ಹಿಂಗಿದಾಗ ವೂಡಂವ 
ಸಂತೃಪ್ತಿಯ ಪ್ರೇಮ, ಕರುಣೆ, ಭಕ್ತಿ, ಅನಂಭಾವ, ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ವಿಜ್ಞಾನ ಮಂತಾದ 
` ಉದಾತ್ತ ರೂಪ ಪಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಅದಂ ಬಿಟ್ಟ ಈ ಹಸಿವುಗಳನ್ನ್ನ ಅತಿರೇಕವಾಗಿ 
ಉಪಚರಿಸಿದರೆ ಹೊಟ್ಟೆಗೆ, ವಿಂದುಳಿಗೆ ಅಜೀರ್ಣವಾದೀತಾ., ಮೈಯಂಂತು: ಜೀರ್ಣವೇ 
ಆಗಿಹೋದೀತಂ, 


ಮನಸ್ಸಿನ ಹಸಿವಿಗೆ ಆಹಾರ ನೀಡಂವಾಗ ಒಂದೇ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ಅಜೀರ್ಣವಾಗಿ 
ಹಂಚ್ಚು ಹಿಡಿಯಂವಷ್ಟು ಆಗದಂತೆ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸಬೇಕು. ಮಿದುಳಿಗೆ ನೀಡಿದ್ದ ಹಂತ 
ಹಂತವಾಗಿ ಪಚನವಾಗಿ, ಹೃದ್ಧ ತವಾಗಿ ನಡೆನಂಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರೆತುಕೊಳು ವಂತೆ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು... ಆಗ ಮನಸ್ಸು ಸಂತಂಷ್ಭವಾಗಿರಂತ್ತದೆ, ಆಗಲೆ ಅದಂ ಕಲಾತ್ಮಕ, 
ಅನಂಭಾವಿಕ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೆ ಅಣಿಯಾಗಂವುದು. ತ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಹಸಿವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತರ್ಕ ವಂತ್ತು ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಂ 
ವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳಂ ಮತ್ತಾ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು. ಅಪ್ಪಟ ಭಾರತೀಯಂ 
ವಂನಸ್ಸ ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಒಂದಂ ಹೆಜ್ಜೆ ಮಂಂದೆ ಸಾಗಿ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಎಷ್ಟು, 
ಎಲ್ಲಿ, ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಬಳಸಬೇಕೆಂಬ ವಿವೇಕವನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಈ ಮೂರಂ ಮುಖ್ಯ ಹಸಿವುಗಳ ಬೆನ್ನ ಬೀಳುವ ಇತರೆ ಹಸಿವುಗಳೆಂದರೆ : 
ಹೆಣವೂ. ಬಾಯಿಬಿಡುವ ಹಣದ ಹಸಿವು. ಒಡವೆ ವಸ್ತ್ರಗಳ ಹಡಿಯಾಸೆ ರೂಪದ 
ಹಸಿವು. ಸ್ಥಿರಾಸ್ತಿ, ಚರಾಸ್ತಿಗಳ ಚುಟಿಂಚಂಟಂ ಹಸಿವು. ದರ್ಪ, ಅಧಿಕಾರ, ವೈಭವಗಳ 
 ಹಂಂಬ ಹಸಿವು. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳ ಶನಿ ಹಸಿವು. ರಾಜಕೀಯಂದ ತೋಳೆ ಹಸಿವು 
ಇತ್ಮಾದಿ. ಇವುಗಳ ನಡುವೆಯೆ ಕೆಲವು ಉದಾತ್ತ ಹಸಿವುಗಳೂ ಓಡಾಡಿಕೊಂಡಿರಂ 
ತೃಪೆ: ಸಾಹಸದ ಹಸಿವು, ಸಾಧನೆಯ ಹಸಿವು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಸಿವು, ಜ್ಞಾ ನದ 
ಹಸಿವು, ಶಾಂತಿಯ ಹಸಿವು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಹಸಿವು ಹೀಗೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜೀವಿಗಳ ಒಳಗಂ, ಹೊರಗು ಓಡಾಡಂತ್ತಿರಂವ ಪ್ರಾಣವಾಯಂ ವಂತ್ತೆ 
ಬಾರದಂತೆ ಹೊರಹೋಗಂವವರೆಗೂ ಹಲವಾರಂ ಬಣ್ಣಗಳ ಹಸಿವು ಕಾಡಂತ್ತಲೇ 
ಇರಂತ್ತವೆ. 


ಶೂದ್ರ ಸ 


೩. ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಸ್ಸ ಬಕ 


ಚೆಲುವು ಸುಖ, ಸಫಲತೆ, ಸಂತೃಪ್ತಿಗಳೆನ್ನಿ ತನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತಂಂಬಿಕೊಳ್ಳೆಲಂ 
ಜೀವಿ ನಡೆಸುವ ನಮ್ರ ಪ್ರಯಂತ್ನವೆ "ಜೀವಂತಿಕೆ. ಕಷ್ಟದ ಬೆಟ್ಟಗಳ RNS 
ಪಟಗ್ಸಿಬಿಡದೆ ಕಟ್ಟುವ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿರಂವುದೇ ಜೀವಂತಿಕೆ... ದಡ್ಡತನ, ಜಡತೆ, 
ನಿಷ್ಠಿ ಜ್‌ ದರ್ಪ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ  ನಡೆಸಂವ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಹೋರಾಟವೇ 
ಜೀವಂತಿಕೆ. ಹಸಿವೆಂಬ ಪ್ರವೃ ಶ್ರಿಯಂನ್ನ್ನಿ ಅತಿಯಾಗಿ ರವಿಂಸದೆ, ಜತ್ತ ಧಿಕ್ಕರಿಸದೆ 
ಹಿತವಿಂತವಾಗಿ ತಣಿಸಿದಾಗ ಜ್ವೀವಂತಿಕೆ ಕಂಡಿಯೊಡೆಯುಂತ್ತದೆ. 


, ಹಸಿರು ಗಿಡದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ದಳಗಳ ತೆರೆವ ಮಲ್ಲಿಗೆ; ಟೊಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಹದವಾಗಿ 
ಬಿರಿದಂ ಕೆಂಪು ರಸವಂಣಿ ಹಲ್ಲೂ ಸಾಲು ತೆರೆದಂ ಮಂಗಂಳಂನಗಂವ ದಾಳಿಂಬೆ ; ; ಮಾಯಂ 
ವಾಗದ ವಿಂಂಚಿನಂತೆ ಸಾಗರತಳದಲ್ಲಿ ಹೊಳೆವ ಹವಳದ ಬಳ್ಳಿ; ನೂರ್ಕಣ್ಣ ಗರಿ ಚಾವಾರ 
ಬಿಚ್ಚಿ ವಿಜ ಓಂಭಿಸಂವ ನವಿಲಂ ; ಗಿಡಗಂಟೆಯಂ ಕೊರಳೊಳಗೆ ಹಕ್ಕಿ i ತೇಲಿಬಿಡಂವ 
ಹಾಡು ; ಅರಿವಿನ ಶಿಖರದ ಅಲಗಿನಂಥ ಶಂದ್ಧ ಸ್ಪಟಿಕದ ಶಲಾಕೆ - ಇವೆಲ್ಲ ಜೀವಂತಿಕೆಯ 
ಸಂಕೇತಗಳು. ಜೀವಂತಿಕೆ ಒಂದಂ ಅದ ತ್ರ ಸ ಷ್ಟಿ. ಇದಕ್ಕೆ ವಟೂಲಾಧಾರವಾದ 
ಹಸಿವು ಯಾವುದಿದ್ದೀತಂ ? ನಿಸರ್ಗದ ನಿರಂತರ ವಿಕಾಸವೆ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯ. 
ಆ ವಿಕಾಸದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಮಂಂದಂವರಿಕೆಯಾದ ಮಾನವ ನಾಗರಿಕತೆ ವಂತ್ತೊಂದಂ 
ಜೀವಂತಿಕೆಯಂ ವಂಹಾಕಾವ್ಯ. : ನಿಸರ್ಗದ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿ ಇಷ್ಟು ಅಗಾಧವಾದದ್ದಾದರೆ 
ಅದರ ಹಸಿವು ಇನ್ನೆಷ್ಟು ಅಗಾಧವಾದದ್ದು ಇದ್ದೀತಂ ೫ ದೇವತೆಗಳಂತೆ ನ 
ಹಸಿವು, ತೃಷೆ, ನಿದ್ದೆ ಗಳಿಂದ ಮಾಫಿ ಪಡೆದಿದೆಯೋ ಗ ನಿಸರ್ಗದ ಸಂತಾನಗಳಾದ ಸ 
ರಾಶಿಗಳಂ 'ವಂಣ್ಣು, “ನೀರು, ಲವಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ಫಲವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಬೀಗಲಾರವು. ಸ 
ಪಕ್ಷಿಗಳಂತೂ ಹಸಿವಿನ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ತಿರಂಗುತ್ತಿರಂತ್ತವೆ. ವಂಶಾಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ವಲ ತಾಯಿಂಯಾದ ನಿಸರ್ಗದ ಹಸಿವಿನ ಸ್ನ ರೂಪ ನವ್ಮೂ 
ವಿಂದಂಳಿನ ಅಳವಿಗೆ ಮಾರಿದ್ದ 2 


ವಂನಂಷ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತಿಕೆ. ಎಂಬುದಂ. ಚೆಲುವೆ. ಸಂಖ, ಸಫಲತೆ, 
ಸಂತೃಪ್ತಿ ಗಳೊಡನೆ ಉದಾತ್ತ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಇದಂ ಕ್ಷಣ 
ಕ್ಷಣದ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬಹಂದಂ. . ಅಥವಾ ಪ್ರೇಮವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಸಂತಾನರೂಪದ ಜೀವಂತಿಕೆಯಾಗಿ, ಲಾಲನೆ ಪಾಲನೆಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆ 
ಯಾಗಿ ಸುಳಿಯೊಡೆಯಬಹಂದಂ. ಅಥವಾ ಮಲ್ಲಿಗೆಯಂತೆ, .ದಾಳಿಂಬೆಯಂತೆ, ಹವಳ 
ದಂತೆ ಯಾವುದೊ ಅದ್ಭು ತ ಸೌಂದರ್ಯದ ಸೃ ಹ್ಟಿಯಾಗಬಹಂದಂ. ಅಥವಾ ಎಂಥದೊ 


ಮಹಾಸಾಧನೆಯಾಗಿ, ಯಯಾ ಚಂಡ ಸಹಾ ಕಂಗೊಳಿಸಬಹಂದಂ. ಅಕ್ಕ, 
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ಅಲ್ಲವಂ, ರೂಮಿಯ ಅನಂಭಾವ ; ಬಂದ್ಧ ಏಸುಕ್ರಿಸ್ತರ ಜೀವಕಾರಂಣ್ಯ; ಬಿಥೋವನ್‌, 
ತಾನ್‌ಸೇನ್‌, ಭೀಮ್‌ಸೇನ್‌ ಜೋಷಿ, ಬಾಲಮುರಳಿಕೃಷ್ಣ, ಕಿಶೋರಿ ಅಮೋಣ್ಯರರ 
ಸಂಗೀತ ಸಾಧನೆ; ವ್ಯಾಸ, ಕಾಳಿದಾಸ, ಹೋಮರ್‌, ಷೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯಂರ್‌, ಟಾಲ್‌ಸ್ಪಾ ಸಯ್‌ 
ದಾಸ್ತೋವ್‌ಸ್ಕಿಯರ ಸಾಹಿತ್ಯ ದರ್ಶನ ; ಮೈಖೇಲ್‌ ಎಂಜಲೊ, ಲಿಯನಾರ್ಡೊ 
ಡಾವಿಂಚಿಯಂರ ಕಲಾಸೃಷ್ಟಿ; ಸಾಕ್ರಟಿಸ್‌, ಸತ್ಯಕಾವಂ, ನಚಿಕೇತರ ಸತ್ಯಶೋಧ; 
ಆರ್ಕಿವಿಂಡಿಸ್‌, ಐನ್‌ಸ್ಟೈನ್‌, ನ್ಯೂಟನ್ನರ ವಿಜ್ಞಾನ; ಬಸವಣ್ಣ, ಗಾಂಧಿ, ಸ್ಟಾರ್ಟಕಸ್‌, 
ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಾಂಡೇಲಾರ ಸಂಘಟಿತ ಹೋರಾಟ ; ಕೊಲಂಬಸ್‌, ವಾಸ್ಕೋಡಗಾವಂ, 
ತೇನ್‌ಸಿಂಗ್‌ರ ಹರಸಾಹಸ - ಇವೆಲ್ಲ ಮನಂಕುಲದ ಕತೆಯ ಜೀವಂತಿಕೆಯಂ ಶಿಖರಗಳಂ. 


ಭೂವಿಂಯ ಸಚರಾಚರ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಸಿವೆಂಬ ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 

` ಬದಂಕಂ ಹೇಗಿರಂತ್ರಿತ್ತೊ ಏನೊ. ಅದನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆರಾಟ ಹೋರಾಟಗಳೂ 
ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆಗ... ಕಂಗಾಲಾಗುವ ಅಥವಾ ಕೊಬ್ಬುವ ಪ್ರಮೋಯಂವೇ ಇರಂತ್ರಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಸೊಲ್ಲಿ ಇರದೆ ಬದಂಕಂ ಒಣ ಒಣ ಭಣಗಂಡಂತ್ತಿತ್ತೋ 
ಏನೊ... ಸದ್ಯ ಹಸಿವು ಎಂಬ ಶಕ್ತಿ ವಂತ್ತದರ ಪರಿಣಾವಂವಾದ ಜೀವಂತಿಕೆ ಇರುವುದ ' 
ರಿಂದಲೇ ಈ ಬದಂಕಾ ಪ್ರೀತಿಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಹಸಿವನ್ನೂ ಪೂರ್ತಿ ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಜೀವಂತಿಕೆಯಂನ್ನಿ ಪಡೆಯಂವುದೂ ಬಹಂಶಃ 

ಅಸಾಧ್ಯವೊ ಏನೊ, ಅಂಥ ಪ್ರಯತ್ನ ಜೀವವಿರೋಧಿ ಕೂಡ. ಹಾಗೊಮ್ಮೆ ಧಿಕ್ಕರಿ 
ಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಬದಂಕೇ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. ಅಥವಾ ಕಟ್ಟುವ ಜೀವಂತಿಕೆಗೆ ತದ್ದಿರಂದ್ಕ 
ವಾಗಿ ಕೆಡಂವುವ ಆತ್ಮನಾಶ ಶುರುವಾಗಬಹಂದಂ. ಆತ್ಮನಾಶದ ಮಂದಿನ ಹಂತವೇ 
ಸರ್ವನಾಶ. ಭಸ್ಮಾಸಂರ, ಔರಂಗಜೇಬ, ಹಿಟ್ಲರ್‌ ಇವರಂ ಆತ್ಮವಿನಾಶದ, ಅಹಂಕಾರದ, 
ಸರ್ವನಾಶದ ನೇತಾರರಂ. ಹಿರೋಷಿಮಾದ ಮೋಲೆ ಬಾಂಬ ಹಾಕಿದ ಪೈಲಟ್‌ಗಳಂ, 
ಗಾಂಧಿಗೆ ಗಂಂಡಿಕ್ಕಿದ ಹಿಂದೂಗಳಂ, ಲಿಂಕನ್‌ನನಲ್ನಿ ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿದ ಬಿಳಿಯರು, ಅರಸೀ 

ಕೆರೆಯ ಅಮಾಯಂಕ ಹೆಣ್ಮ್ಣಿವಂಗಂವನ್ನು ಕೊಂದಂ ಊಟಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಸಾಕಿದವರು _ 
ಇವರೆಲ್ಲರ ಹೃದಯಂಗಳಿಗೆ ಹಂಳ ಹಿಡಿದಿರಲೇಬೇಕಂ. ಇದಂ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಸಾವ್ರ, 


ನಮ್ಮಾ ಹಸಿವು, ತೃಷೆ, ಜೀರ್ಣಶಕ್ತಿಗಳ ಇತಿವಿಂತಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು, ಹಸಿವು 
ಹಿಂಗಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಗಿದಾಗ ಆ ಹಿಂಗುವಿಕೆಯೆ ಒಂದಂ ಹಿಗ್ಗಾಗಿ, ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ, 
ಜೀವಂತಿಕೆಯಾಗಿ, ಜೀವನೋತ್ಸಾಹವಾಗಿ ಉಕ್ಕುತ್ತದೆ. . ಇದೇ ಜೀವನಶ್ರದ್ಧೆಯಂ 
ಬೆನ್ನೆಲಂಬಂ.  ವಯರರಿ ವಣಖ್ಯ ಹಸಿವುಗಳೂ ಹಿಂಗಂವಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಸವಂತೋಲ 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಬೆಳಕು ಕಂಗೊಳಿಸಂತ್ತದೆ. ತಪಸ್ಸಿಂದ ನಿತ್ರಾಣನಾದ 
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ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನಿಗೆ ಸುಜಾತೆ ಮಮತೆಯಿಂದ ನೀಡಿದ ಹಾಲೋಗರ ಅವನೊಳಗೆ ಮಹಾ 
ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಉದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಅವನನ್ನು ಬುದ್ಧನನ್ನಾಗಿಸಿ ಜ್ಞಾನೋ 
ದಯದ ನಕ್ಷತ್ರದೆಡೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದಿ ತಂ. ಅಂಥ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲೇ ಜೀವಕಾರಂಣ್ಯ, ವಿಶ್ವ 
ಪ್ರೇವಂಗಳಂಥ ಉದಾತ್ತತೆ ಹುಟ್ಟುವುದಂ. ಇದಂ ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಎಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ ದುಃಖಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಹೃದಯಂ ಪುಷ್ಪ. @ 


ಒಂದು ಮುನ್ನುಡಿ ವೃತ್ತಾಂತ 
(ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ರಾಜಶೇಖರರ ಮುನ್ನುಡಿ: ಒಂದು ಭಿನ್ನಮತ) 


-- ಎಚ್‌. ಪಟ್ಟು ಭಿರಾಮ ಸೋಮಯಾಜಿ 


*(ಅಡಿಗರ) ಉತ್ತಮ ಕವಿತೆಗಳು ಏಕಾಂತದ ಆಪ್ತವಾಕ್ಕದಂತಿದ್ದರೆ ಈ ಹೊಸ 
ಕವಿತೆಗಳು ಭಾಷಣದಂತೆಯೋ ಗೊಣಗಾಟದಂತೆಯೋ ಕೇಳಿಸುತ್ತವೆ; ಆತ್ಮನಿವೇದನೆಯ 
ಸ್ವಗತ, ಅನಂಮಾನ, ಉಭಯಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳ ಬದಲು ಈಗ ಆವೇಶದ ವಾದ 
ಮಂಡನೆ, ನಿಂದೆ, ಕಟಕಿಗಳೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ”! ಎಂಬ ಹಳಹಳಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಆರಂಭ 
ವಾಗುವ ರಾಜಶೇಖರರ ಮುನ್ನುಡಿಯ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲೇ "ಏಕಾಂತದ ಆಪ್ತ ವಾಕ್ಯ', 
"ಆತ್ಮನಿವೇದನೆಯ ಸ್ವಗತ, ಅನುಮಾನ, ಉಭಯಂಸಂಕಟದ ಬಿಕ ಟ್ಟ" ಇತ್ಯಾದಿ ಅಡಿಗರ 
ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲದ್ರವ್ಯಗಳು ಎಂಬ ಅವರ ನಿಲಂವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 
ಮುಂದಂವರಿಯುತ್ತಾ ಅವರಂ ಹೀಗ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 


“ಹಾಗೆಂದಂ ಈ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿಬಿಡುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಒಂದೆರಡು ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಅಡಿಗರು ತಮ್ಮ ಒಳ್ಳೆ ನಂ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದನ್ನೇ ಸಾಧಾರಣ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಂತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ... ಅಂದರೆ ಅವರ 
ಯೋಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಏನೂ ಆಗಿಲ್ಲ; ಕಾವ್ಯ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಬಿಗಿ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ.” 


| ಮತ್ತು ಹೀಗೂ: “ಹಾಗಾದರೆ ಅವರ ಯೋಚನೆಗಳು ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯರಚನೆಯಂ 
ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಿವೆ ?” 
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ಆದರೆ ಉತ್ತೆವಂ ಕಾವ್ಯ, ಸಾಧಾರಣ ಕಾವ್ಯ ಎಂಬ. ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನಿ ರಾಜ 
ಶೇಖರರವರಂ ಮಾಡಂತ್ತಿರಂವಂತೆ ತೋರಂತ್ತದಾದರೂ ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯವು ಯೋಚನೆ 
ಗಳ ಕಸಂವಿನ ವಂಟ್ಟದಲ್ಲೇ, ಗಂಣದಲ್ಲೇ ಸಾಧಾರಣ ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಬಗೆಯದು 
- ಎಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಂತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದಂ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾದದ್ದೂ. ಆದಂದರಿಂದ 
“ಅವರ ಕಾವ್ಯವು ಅಳ್ಳಕವಾಗುತ್ತಿದೆ” ಎಂದಂ ಅವರಂ ಹೇಳಿದಾಗ “ವಿರಂದ್ಧ ದಿಕ್ಕುಗಳೆ 
ತಂಡಿತವನ್ನಿ ಸಮತೂಕಗೊಳಿಸುವ ಕಷ್ಟದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರಂವುದಂ ಅಗತ್ಯ ಎಂದಂ 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ ವಿನಾ, ಹೆಚ್ಚು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬಯಂಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
ವಿನಾ, ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಒಂದು ಯೋಚನಾಕ್ರಮಂವನ್ನು ನೈತಿಕವೆನ್ನಿ 
ಸಂವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದೆಯೆಂದಂ ಅವರಂ ಹೇಳೆಂತ್ತಿಲ್ಲ. “ಅಂದರೆ (ಅಡಿಗರ) ಯೋಚನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಏನೂ ಆಗಿಲ್ಲ; ಕಾವ್ಯ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಬಿಗಿಯಂನ್ನೂ ಕಳೆದಂ 
ಕೊಂಡಿದೆ” ಎನ್ನ ವಲ್ಲಿ ಯೋಚನೆ ಮಂತ್ರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಯೋಚನೆಯನ್ನೂ 
ಮೇಲೂ ಕಾವ್ಮವನ್ನೂ ಕೆಳಗೂ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ರಾಜಶೇಖರರ ಶ್ರೇಣಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಫಿಲೋಸಫಿಯನ್ನೂ ಕಾವ್ಯವನ್ನೂ ಅವುಗಳೆಂ ಕೆಲಸ 
ಪಾಡುವ ಕೃವಂಗಳಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳದೇ ಹೋಲಿಸಿ, 
"ಕಾವ್ಯ ನೋಡಿ, ಕಳಪೆ' ಎನ್ನಿವ ಜಾಡ್ಯ ಇಂದಂ-ನಿನ್ನೆಯದ್ದೇನೂ ಅಲ್ಲ, ಬೇರೆ 
ಮಾತಂಗಳೆಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಂವುದಾದರೆ ಅವರಂ ಮಾಡಂವ ಸಾಧಾರಣ ಕಾವ್ಯ, ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯ 
ಎಂಬ ಮೇಲಂಪದರದ ವರ್ಗೀಕರಣದ ಹೊರತಾಗಿಯೂ ಕಾವ್ಯವನ್ನೂ, ಸಂದಿಗ್ಗಕ್ಕೆ ಅವ 
ಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದ ಒಂದಂ ಒಟ್ಟಾರೆ ಹೇಳಿಕೆಯೆಂದು-ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಹೇಳಿಕೆ ಎಂದೇ ಆದರೂ- 
ಅವರು ಬಗೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ “ಒಂದೆರಡಂ ಅಪವಾದಗಳನಲ್ನ ಬಿಟ್ಟರೆ, 
ಅಡಿಗರಂ ತವ್ಮೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಸಾಧಾರಣ ಪದ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಂತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ” ಎಂದಂ ಹೇಳಂವಾಗ ಈಗಾಗಲೇ ಹಳೆಯಂದಾಗಿರಂವ “ಅಡಿಗರಂ 
ಬರೆದ ಪದ್ಮವನ್ನೇ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ” ಎಂಬ ಹಂವ್ಮಾಸ್ಸಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ 
ನಿರಾತಂಕ : ಮನಸ್ಸಿಂದ ಅವರಂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂತ್ರಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಳಿದ್ದನೆ ಸೀ ಹೇಳುವುದಂ 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂದೂ, ಹಾಗೆ ಹೇಳುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಂ ವಲಭೂತ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನೂ ತರಂವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಹೀಗಿರಂವುದೇ ಒಂದಂ ಮೌಲ್ಯವೆಂದೂ -- 
ಅಂದರೆ ಅದೇ ಬಿಟ್ಟೆಶನ್ನನ್ನ.್ನ ಕವಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಶೋಧಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೆಂಂದಂ-ತಿಳಿಯಂಂ 
ವುದಂ ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಮವಾದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ 
ಯಾಗಿ ಕಾವ್ಯವು, ಇಂಥ ವಿವಂರ್ಶಾಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ, ಕೆಲವು ನಿಸ್ಸಂದಿಗೃ ನಿಲುವುಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಎಂದಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದಂದರಿಂದಲೇ, “ಕವಿಯೊಬ್ಬನ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆ ಅವನ : 
ಕಾವ್ಯದ ಮೇಲೂ ಪರಿಣಾವಂ ಮಾಡಂತ್ತದೆಯೆಂದಂ ಸಾಧಿಸಂವುದಂ ಕಷ್ಟ” ಎಂಬ 


# 


ಅವರದೇ ತೀರ್ಮಾನದ ಹೊರತಾಗಿಯೂ “ನಾನಂ ಅವರೆ ರಾಜಕೀಯಂವನ್ನ ಮಾತ್ರ 
ಪೃಶ್ನಿಸಂತ್ತಿದ್ದೇನೆ” ಎಂದಂಕೊಂಡೇ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರ ರಾಜಕೀಯಂ ಧೋರಣೆಗಳ ಹಂಡಂಕಾಟ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ನಡಂವೆ “ಚರಿತ್ರ ಫೆ, ಸಮಾಜ ಮತ್ತಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೇ ಎನ್ನವ ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥ”ದಲ್ಲಿ “(ಅಡಿಗರೆ) ಕಾವ್ಯದ ಈ ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥದ 

ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೂ ಅವರ ಸ್ವಘೋಷಿತ ರಾಜಕೀಯ re ನಡುವೆ ಕೆಲವು 
' ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯತ್ಯಾ ಸಗಳಿವೆ" ಎಂಬ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ರಾಜಶೇಖರರವರು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರೂ "ಚರಿತ್ರೆ ಯ ವಾರಸುದಾರಿಕೆ', "ಹಳಹಳಿಕೆ', "ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತೂ ಆಧುನಿ 
ಕತೆಯ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು', "ಭೂತ ಮತ್ತೂ ವರ್ತಮಾನ', "ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ' ಇವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧದ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಅಡಿಗರಂ ನಿಭಾಯಿಂಸಂವ ಕ್ರವಂದ ಕಂರಿತ ಚರ್ಚೆಯೂ 
ನಿಸ್ತ ಂದಿಗ್ಮ ವ ಪುರೋಗಾಮಿಯೆಂದಂ ಜನಜನಿತವಾದ ನಿಲುವುಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೇ 
ರಾಜಶೇಖರರವರಂ ಬಗೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ “ಹಳೆಯದರ ಜೊತೆ ಸಂದಂ ಕಡಿಯುವು 
ದರಲ್ಲೇ ಹೊಸಹಂಟಿ ನ ಸೂಚನೆಗಳೂ ಇವೆ” ಎಂಬ ರಾಜಶೇಖರರ ದ ಢ ತೀರ್ಮಾನವೇ 
ಅಡಿಗರ ಉತ್ತಮ ಕಾವ್ಯದ ಗುಣ ಎಂದಂ ಗಂರಂತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. `ವರ್ಧಮಾನ'ದ 

“..::ಮಂತ್ತಜ್ಜ ಕಟ್ಟಿದ ಮನೆ 

ದೀಪ ಹಚ್ಚುವವರಿಲ್ಲ ; ಶೃದ್ಧೆ ಕೊಡುವನ್ನ ನೀರಿಲ್ಲದೆಯೆ 

ಉರಂಳಂವರಂ ಪಿತೃಪಿತಾಮಹರಂ. . ಹೊಕ್ಕುಳಿನ ಬಳ್ಳಿ 

ಕತ್ತ ರಿಸಬಾರದೋ " ಏನೋ. ಬಿತ್ತಕ್ಕೆ ಬೇರಿನ ಚಿಂತೆ ಇಲ್ಲ 

ಈ ಸಾಲರಿಗಳಂ ಕೂಡ ಕಳೆದದ್ದ ರ ಬಗ್ಗ ಗಯೇ ಹೇಳಂತ್ತವೆ” 
ಎಂದು ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ 

“ಅದು ಇನ್ನು ಮರಳಿ ಬಾರದೇ ಎಂಬ ಹಳಹಳಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ” 
ಎಂಬ; ಉದ್ದೆ ;ತ ಸಾಲಂಗಳ ವಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಧ್ವನಿಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಮರೆಮಾಚುವ 
ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ತಮ್ಮ ಅಘೋಷಿತ ಕಾರೆಣಗಳಿಗಾಗಿ ರಾಜಶೇಖರರವರಂ 
ತಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ರಾಜಶೇಖರರ ತರ್ಕದಂತೆ ಚರಿತ್ರೆಯು ಬಿಟ್ಟ ಬಾಣದಂತೆ ಬೆಳವಣಗೆಯ ಕಡೆ 
| ಮಂನ್ನು ಗ್ಗ ತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ಆ ನಿಟ್ಟಿನ ಓದಲವಿಡೆಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಅಫೇ ಕ್ಷಯ. ಅವರ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯುವುದು ಎಂಬ 
ಪ್ರಯತ್ನ ವೇ ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಟ ದವಾದದ್ದು ; "ನಂಗ್ಲಿ ನಡೆ ಮಂಂದೆ' ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗ 
ಮನಂಷ್ಯ ಭಾವನಾತ್ಮ. ಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಕಾಲದ ಜೊತೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವ 
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ಎ ; 


ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ತೊಡಕುಗಳು ಇವತ್ತಲ್ಲ ನಾಳೆ, ಸರಳವಾಗಿಯಂಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ನಿವಾರಣೆ ಆಗಿಯೇ ಆಗಂತ್ತವೆಯೆಂಂಬ, ಆಗದಿದ್ದರೆ ಆಗಿಸಬೇಕಾದ್ದೂ ಪೆ ಪೌ )ಢತೆಯ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂಬ ದೃಢ ತೀರ್ಮಾನ ರಾಜಶೇಖರರದ್ದ. ಹಾಗಾಗಿ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ 
ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಮ ಮಂದಂಕಿಯರ ಜೀವನಕ್ರವಂದ ಬಗ್ಗೆ ರಾಜಶೇಖರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಂತೆ ಅಡಿಗರಿಗೆ 
“ಹಳಹಳಿಕೆಯಂತೂ ಇಲ್ಲ. ವೆಂಚ್ಚುಗೆ? ಅದೂ ಇರಲಾರದಂ ಅನ್ನಿಸಂತ್ರದೆ. 
ಕಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ತಾಳಿಕೊಂಡಂ ಮಾಗಂತ್ತ ಹೋಗಂವ ಆ ಮಂದಂಕಿಯಂರಂ ವಂತೂ 
ಬಡತನದಲ್ಲಿ ವ್ರತದಂತೆ ಬಾಳಂವ ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗೃ ಹಸ್ಕರಂ - ಇವರನ್ನು 
ಅಡಿಗರಂ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ನೆನಪಿಸಿಕೊಂಡಾರೆಯೆೀ ?” 
ಎಂದು ಅಡಿಗರ ಪರವಾಗಿ ತಾವೇ ಕೇಳುವ ಪ ಪೃಶ್ನೆಗೆ ಅಡಿಗರದ್ದೆಂಬಂತೆ ಅವರೇ ಕೊಡಂವ 
ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ : 


“ತಾಳಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಒಂದಂ ಮೌಲ್ಕವೋ ? ಎಷ್ಟು ಕಾಲ ತಾಳಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರಂತೆ? ಹಾಗೆ ತಾಳಿಕೊಂಡದ್ದು ಹಂಣ್ಮಾಗಿ, ಕೀವಾಗಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ 
ಯಾವುದಾದರೂ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆ ಬರಂವುದೇ ಇಲ್ಲವೋ ? ಪ್ರತ ಹಿಡಿದ 
ವರಂ ಆಕಳಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲವೇ ? ಎಂದಂ ಅಡಿಗರಂ ಕೇಳಿಯಾರಂ.”2 


ಒಂದಂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಜೀವನಕ್ಟವಂ ಉಂಟಂಮಾಡಂವ ವಂರ್ತಮೌಲ್ಯಗಳಂ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ನಂಚ್ಚುನೂರಾಗಂತ್ತವೆ, ವಂನಂಷ್ಕನ ಒಳಪ್ಪ ಪಂಚದ 
ಮೌಲ್ಯ ಗಳೂ ಹೊರಗೆ ಬೀದಿಯಲ್ಲೆ 'ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗಂತ, ವೆ, ಅವನಿಗೆ ಚರಿತೆ ಯಾಗಲೀ, 
EE ಸದ್ಯದ ಪರಿಸರದಿಂದ ನಿವೃಶ್ತಿಯಾಗಲೀ, ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಕ್ಕೂ ವಂಂದಕ್ಕೂ ಚಲಿಸಂವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಘೋರಗ್ರ ಹೀತ 
ಎರಂವ ಹಸನ ರಾಜು. ಪಂನಂಷ್ಯ ನ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಸಣ್ಣ ತನ 
ಗಳನ್ನೂ, ಎಡವುವಿಕೆಯಂನ್ನ್ನಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅತಿಯಾಗಿ ಹಿಗ್ಗಿಸಿ ಅಟ್ಟಹಾಸದಿಂದ “ವ ಸ್ರತ 
ಹಿಡಿದವರಂ ಆಕಳಿಸಂಪುದೂ ಇಲ್ಲವೋ?” ಎಂಬಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕರೆ. 
ಚರಿತ್ರೆಯ ನಮಗೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ ಪೂರ್ವಪುಯಂತ್ಸಗಳಾಗಿ, ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ - 
ಆದಂದರಿಂದ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಾದ - ಬಳಂವಳಿಯರಾಗಿ, ವಂಂಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಂ 
ಕೇವಲ ಸೋಪಾನ ವಾಗಿಯಲ್ಲದೇ, ಪ್ರಗತಿಗೆ, “ಪ್ರಗತಿ' ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಗೆ, 
ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ ಸವಾಲಾಗಿ ನಿಂತೀತಂ ಎಂಬ ಅನಂಮಾನ ಈ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಲವಲೇಶವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಹನಿಯೂ ಅಡಿಗರ ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ “ಸ್ವಗತ, ನಮನ. ಉಭಯಂ 
ಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳಂ” ರಾಜಶೇಖರ ಅವರಿಗೆ ಕಂಡರೂ, ಈ ಸ್ವಗತ್ಯ ಅನಂಮಾನ 
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ಹಾಸ ಟಾ 


ಮತ್ತಿ ಉಭಯಂ ಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿಗಳ ಪೋಲಿನ ವಿಜಯಂದ ಅಂತಿವ ಅಟ್ಟಹಾಸದ 
ನಗೆಯಿಂದಾಗಿ, ಅವುಗಳ ಗುಣದ ಬಗ್ಗೆಯೇ ನಮಗೆ ಅನಂಮಾನ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ 

“ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಕಾರಂತರಂ) ಅವಶೇಷ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈಗ ಉಳಿದಿರುವ 

ಜೀವನಕ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ಮೋಹಿತರಾಗಿರಂವುದೂ ಕಾಣಂತ್ತೆದೆ” 
ಎಂದರ ಹೇಳುವಾಗ ರಾಜಶೇಖರರಿಗೆ ಕಾರಂತರಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವ ಈ ಸಂದಿಗ್ಧ ಮೌಲ್ಯ 
ವೆಂಬಂತೆ ಕಾಣದೇ, ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿರುದ್ಧ, ಪ್ರಗತಿಯ ವಿರಂದ್ಧ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಅನ 
ಪೇಕ್ಷಣೀಯಂ, ಅನಾವಶ್ಯಕ ಹಂನ್ನಾರವಾಗಿ, ವಂಸಲತ್ತಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ ; ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ಸವಕಲಾದ, ಸದ್ಯದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣತೆಯಂ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ನಿಷ್ಪಲವಾದ, ಪ್ರತಿಗಾವಿಂಯಾದ 
ಚಿಂತನೆಯಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಮಾತಂಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪ್ರೌಢಯೋಚನೆಯಂ 
ಗುಣವೆಂದಂ ರಾಜಶೇಖರರಂ ಗಂರಂತಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣಂವ ಉಭಯಂ ಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು 
ಪ್ರಗತಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಕಾಣಂವಂತಿದ್ದರೆ, ಅವರ ಸ್ಪಷ್ಟ ತೀರ್ಮಾನದಲ್ಲಿ 
"ಮೋಹ' ಅಥವಾ ಎಳಸಂ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದರ ವಂಂಂದಿನ 
ಹಂತವೇ - 

“ವಂರಳಿ ವಂಣ್ಥಿಗೆಯಂ ಸರಸೋತಿ, ಪಾರೋತಿ, 

ಬೆಟ್ಟದ ಜೀವದ ಗೋಪಾಲಯ್ಯ ವಂತ್ತ ಶಂಕರಿ - 

ಇವರ ಬದಂಕಂ ಸಫಲ ಎಂದರೂ ಏನಂ ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿಂತಂ 2” 
ಎಂಬ ರಾಜಶೇಖರರವರ ಘನಘೋರವಾದ ತೀರ್ಮಾನ. 


ಪ್ರಗತಿಯ ಕಡೆ ವಂಂಖ ಮಾಡಿ, ಪ್ರಗತಿಯ ಜಪ ಮಾಡಂತ್ತ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಕೇವಲ ಅವಶೇಷ ಎಂದಂ ಬಗೆಯಣವುದೇ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗ ಎಂಬಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ, 
“ಸಫಲ ಬದಂಕು” ಚರಿತ್ರೆಯಂ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ “ಏನೂ ಅಲ್ಲ” ಆದದ್ದರಿಂದ, ಚರಿತ್ರೆಯಂ 
ದಿಗ 'ಧನಕೆ ಸ ಸಿಲಂಕಿ, ಬದಂಕಾಗಿ - ಆದಂದರಿಂದಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿ - ಅದಂ ನಿಷ್ಠಲ, 
ಅರ್ಥಹೀನ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನ ರಾಜಶೇಖರರ ವಾದದ ಮೂಲ 
ಸ್ರೋತವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ, ರಾಜಶೇಖರರಂ ಕಾರಂತರೊಡನೆ ಆರಂಭಿಸಿದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನ್ನ- 
ಅದಂ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಬದಂಕಂ, ಪ್ರಗತಿ-ಹಳಹಳಿಕೆಗಳ ಕಂರಿತು ಎತ್ತಿವ ವಿವಾದಾತ್ಮಕ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ - ರವಿವರ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಂಗಿಸಂತ್ತಾರೆ : | 


“(ರವಿವರ್ವುನ) ಚಿತ್ರಗಳಿಂದಾಗಿ, ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ. ತವ್ಮಾ ನಾಡಿನ 
ಪುರಾಣ ವಂತ ಚರಿತ್ರೆ ತವ್ಮಾ ಅಂಗೈಯಲ್ಲಿರಂವ ನೆಲ್ಲಿಕಾಯಿ ಎಂಬ ಭ್ರುವೆಂ 
ಯಂಂಟಾಯಿಂತಂ,,,,ಆಧಂನಿಕ 'ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ಚರಿತ್ರೆಯ 


ಜ್ಯ A ಣಿ 


NSS 


ಬಸ್‌ ಜಾನು 
ಜ್‌ ಜಾ” CE ನ್ಮ 


ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು. ಏನನ್ನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೋ, ಅದನ್ನೇ ತನ್ನ 
ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಿಸಲು ರವಿವರ್ಮ ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ್ದ,” 


ಎಂದಂ ಗೀತಾ ಕಪೂರರನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಂತ್ತಾ ರಾಜಶೇಖರರು, “ಸನಾತನಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೂ 


ಪುನರಂತ್ಥಾ ನವಾದಿಗಳಿಗೆ”, ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಆಳಿ ಕೆಯ ಕಾಲದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ರವಿ 
ವರ್ಮುನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಂ, ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ಸೋಂಕಂ 
ಗಳನ್ನು ನಿವಾಳಿಸಲಂ ಈ ರವಿವರ್ಮನನ್ನು ಎದಂರಂ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ : 


“ಅಡಿಗರು ರವಿವರ್ಷನಂತೆ ಅಥವಾ ರಾಮಾನಂದ ಸಾಗರರಂತೆ ಪುರಾಣವನ್ನು 
"ಸಜೀವ'ಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ'ಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ “ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟು ವಿದ್ಯೆ'ಯ ಕವಿ ಅಲ್ಲ.” 


ಕಾರಂತರಿಗಿಂತ ಹೀಗಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಮ್ಯಾನೆಜಿಯೆಬಲ್‌ ಆದ ರವಿವರ್ವನನ್ನು 
ಎದಂರಂ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ಬೆನ್ನನ್ನ್ನ ಹೀಗೆ ಎಡಗೈಯಿಂದ ತಟ್ಟಿದರೂ ಏನಂ 
ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿಂತಾ? 


ಜ್ಯ ಜ್ಯ ಜೇ 


ನಾನಂ ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ರಾಜಶೇಖರ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯಂನ್ನೂ 
ಮರಳಿ ಪಡೆಯಂವುದಂ ಎಂಬ ಪ್ರಯಂತ್ನವೇ ಹಾಸ್ಕಾ ಸ್ಪದವಾದದ್ದು.. ಅದಂ ಹಾಗೆಂದಂ 
ನವಂಗೆ ಅನ್ನಿಸಲು ಹವಣಿಸಂವ ರಾಜಶೇಖರ ಅವರಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಒದಗಿಬರಂವುದಂ 
ರವಿವರ್ಮನ ಉದಾಹರಣೆ : 
“ರವಿವರ್ಮನ ಕಲೆ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ, ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಗತಕಾಲದ ಉಜ್ಜ್ಜಲತೆಯಂನಲ್ನ ನೆನಪಿಸಿಕೊಡುವ ಆಧಂನಿಕ ಭಾರತೀಯ 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳ ಪ್ರಯತ್ನದ ಒಂದಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಹೌದಂ.” 


ಹೀಗೆ ಚರಿತ್ರೆ ಯಂನ್ನೂ ವಂರಳಿ ಪಡೆಯಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನೂ ರವಿವರ್ಮನ ಕಲೆ 
ಯನ್ನೂ ಸವಿೀಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅವರಂ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 


“ಪ್ರರಾಣವನ್ನೂ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ ಹೀಗೆ “ವಂರಳಿ ಪಡೆವ' ಈ ಪ್ರ ತ್ರಯತ್ನ ಇಂದಿಗೂ 
ವಂಂಂದಂವರಿದಂಕೊಂಡಂ ಬಂದಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿಯಂ 
ವಿನಾಶಕಾರೀ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ ವಂಂಕ್ಷ್ಯ ರಾದ ಕವಿ Lane ಮಾತ್ರ.” 


ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ ವಿನಾಶಕಾರಿ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗಂವುದೆಂದರೆ, 


ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಂವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ, ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲೂ ಕೀಳೆಲಾರ 
ದಂತೆ. ಬೇರಂಬಿಟ್ಟ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನಿ ವಂಖಾವಂಖಿಯಾಗುವ ಹೋರಾಟವನ್ನೂ 
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ಕ ತ್‌ 
ಯ ವ 


ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಟದವೆಂಬಂತೆ ಪರಿಗಣಿಸಿ, *ಪ್ರಗತಿ'ಯ ಜೊತೆ ಶಾಮೀಲಾಗಿ, ಅನಂಮಾನ 
ಆತಂಕಗಳನ್ನು "ಪ್ರಗತಿ'ಯಂ ವಿರಂದ್ಧ ಬಳಸದೇ ಕೇವಲ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನ್ನಿ ಮಾತ್ರ. ಅನಂ 
ಮಾನಿಸಂವುದಂ ಎಂದಂ ರಾಜಶೇಖರರ ಗ್ರಹೀತ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ 
ಯೆಂಂಬಂದಂ ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ ವಂತೂ ಪಾಶ್ಚಾಶ್ಮೀಕರಣಗಳ ಭಾಗಶಃ ಪ್ರಕಟಿತ ರೂಪ 
ಎಂಬಂದನ್ನೂ ರಾಜಶೇಖರರಂ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ವಂರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ರಾಜಶೇಖರರಿಗೆ ರವಿವರ್ವುನ ಪ್ರಯತ್ನ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಂ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಚೆರಿತ್ರೆಯಂ ಜೊತೆ ವಂಂಖಾವಂಂಖಿಯಾಗಂವ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ರವಿವವ೯ನ ವಿಂಡಿಯಾಕ್ರಿಟಿ 
ಇಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಚರಿತ್ರೆಯೆಂಂಬಂದಂ ಸಂಸ್ತಾದಾಗ ಆಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟಿ 
ರಂವ ಗಟ್ಟಿವಂಂಟ್ಟಾದ ಊರಂಗೋಲಂ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ "ಪ್ರಗತಿ'ಯೆಂಂಬ 
ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಹಾಗೆಯೇ. ಅದನ್ನೂ ಅವರಂ ತವ್ಮೂ ಕಾಲದ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಚಿಂತಕರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ವಂತ್ರ್ರ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅನಂಮಾನದಿಂದ ದೂರ 
ವಿಟ್ಟವರಂ. ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಂವುದಂ, ಹಲವು ಕಾಲಗಳ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಬದಂಕಂ 
ಫ್ಲಿರಂವ ಭಾರತದ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ, ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ, ರಾಜಶೇಖರರಂತೆ, ಅನಪೇ ಕ್ಷಣೀಯಂವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಅಪ್ಯಾವಹಾರಿಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಬೀದಿ ದಾಸಯ್ಯನೂ ಜಪಿಸಂವ ಪ್ರಗತಿವಂಂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಸವಾಲಂಗಳೆಂ, ಪರ್ಯಾಯ ಚಿಂತನೆಗಳ, ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ, : ವಣಾಲೆ 
ಗೊತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿ ಜೀವನಕ್ರವಂಗಳಲ್ಲಿ, ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ, ಕಾಲದ ಹೊಡೆತವನ್ನು ಎದಂರಿಸಿನಿಂತ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ... ಪುರಾತನ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು, ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ, ಅವಶೇಷ 
ಮಾತ್ರವಾಗಂತ್ತಿರಂವ ಜೀವನಕ್ರವಂಗಳನ್ನ, ಮೋಹದಿಂದ, ನಿಶ್ಕಂಕೆಯಿಂಂದ, ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಮ 
ವಾಗಿ ಎಂದೂ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತಯಾರಿಲ್ಲದೆಯೂ ಪ್ರಗತಿಯ ತಂತ್ರ್ತೂರಿಯನಲಕ್ನಿ ಎಂದೂ 
ಊದದ ಗಾಂಧೀಜಿಯದೂ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ-ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿ, ವರ್ತವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂತ್ತಿದ್ದ ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ ವಂತೂ ಪಾಶ್ಚ್ಯಾ 
ತ್ಕೀಕರಣಗಳಿಗೆ - ಪ್ರಶಿಕ್ರಿಯೆಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬಂದಂ ರಾಜಶೇಖರ ಅವರಿಗೆ ಯಾಕೆ 
ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ? ' 


ಪಾಶ್ಶಾತ್ಮೀಕರಣ, ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ವಂತ್ತು ಈಗ 'ವೂರನೆಯಿ ಜಗತ್ತೂ' 
ಎದಂರಿಸಂತ್ತಿರಂವ ನವ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಂತ್ತಿರಂವ 
ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣವು ಈ ಎಲ್ಲ ನವಾವತಾರಗಳನ್ನಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪಡೆಯಂವ ಮೊದಲೇ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿದ್ದು ಕಳೆದುಹೋದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲ, ನವಗೆ 
ಈಗಲೂ ದಕ್ಕುತ್ತಿರಂವ ಚರಿತ್ರೆ, ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ 
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ತನ್ನ. ಯಶಸ್ಸಿನ ದಂಗಂಬಡಿಸುವ:ಹೊಸತನದ ವಂದದಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೇ, ಅದರ ಬೆಳೆಬೆಳೆಯಂ 
ತ್ರಿರುವಂತೆಯೋ, ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆ ವಂತಕ್ತಿ ಆ ಮೂಲಕ ಚಾಲ್ತಿಗೆ ಬಂದ ಪ ಕ್ರಗತಿಯ 
ಕಲ್ಪನೆ ಬೀದಿಬೀದಿಯಲ್ಲೂ`ಕಾಸಿಗೊಂದಂ ಕೊಸರಿಗೆರಡಂ ಎಂಬಂತೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಹಂಜನರ 
ದಿನನಿತ್ಯದ ಆಹಾರವಾಗಿದ್ದಾಗ, : ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ಥನಿಗೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳಂ ವುದ 
೨ತ್ಯಂತ "ವೆ ಬಯಂಕ್ತಿಕ : ತಂರ್ತಾಗಿತ್ತು. 'ಕಳೆದುದರ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಾಕುಲ, ಹಳಹಳಿಕೆಗಳಂ 
ನರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ಥ್‌ನಂಥ ಗಟ್ಟಿ ಸ್ಸ ವರಿನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಬಂದ್ಧನನ್ನೂ ಇನ್ನಿಲ್ಲದಂತೆ ಕಾಡಂತ್ತವೆ. ಈಗ 
ಳೆದುಹೋದ;, ತನ್ನದೇ ಜೀವನದ ಎಳೆಕಡಿಯದ ಭಾಗಗಳಾದ ಬಾಲ್ಕ, ವಂಂಗ್ಲ ತೆ, 
ಯೌವನ, ನೆಲದ ಜೊತೆಗಿನ ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧದ ಗೋಜಲಿನ ಒಂದಂ ನವಚರಿತ್ರೆಯೇ 
ವನ್ನು, ಬಿಡಿಸಲಾರದ ಒಗಟಾಗಿ, ಮರೆಯಲಾಗದ ನೆನಪಾಗಿ, ' ವೀರಲಾರದ 
ಕೂರ್ತವಾಗಿ ಬೆನ್ನಟ್ಟುತ್ತದೆ.: 'ಈ ಸಂಕಟ ಮತ್ತು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳ ಅವನ ದಟ್ಟ ಕಾವ್ಯ 
ತ್ಯದೆದಂರಂ, ' ಬದಲಾವಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ ಬೇಕು, ಈಗ ಬರಿ 
ತ್ವಿಗ್ಗೆ ಕಾಣಂವುದಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಅವನ ಕಾವ್ಯಭಾಗಗಳಂ ಅಳ ಕವಾಗಿ, ಅಂದರೆ 
ಸತ್ಯವಾಗಿ, ` ಪಾಂಪಸ್‌ ಆಗಿ, ಭಾಷಣವಾಗಿ, ಗೊಣಗಾಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. 
ರವಿವರ್ಮನ ಪ್ರಯಂತ್ನದಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆ. ಅಳ್ಳಕವಾಗಿ ಕಂಡರೆ ಅದಂ ರವಿವರ್ವುನ 
ಹಿಕೆಯಲ್ಲಿರಂವ, ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿರಂವ ದೋಷ,3 ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಂವ 
ಯಂತ್ನವನ್ನ್ನ ರವಿವರ್ಮ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಆತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಲಾಕಾರನಾಗಂತ್ತಿದ್ದ ಎಂದರ 
ಜಶೇಖರ ಊಹಾಪೋಹ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಂತಿದೆ. ಹಳಹಳಿಕೆಯೇ ದೋಷ, ಅದನ್ನೂ 
ೀರಂವುದೇ ಗಂಣ ಎಂಬಂದಂ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಮೌಲಿಕವಾದ ಆತಂಕಕ್ಕೆ, ಅನಂಮಾನಕ್ಕೈ 
ಭಯಂ ಸಂಕಟದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿ ಗೆ, ಏಕಾಂತದ ಆಪ್ತವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದೀತಂ? ಯಾವುದೇ 
ತಿಯ ಹಳಹಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ, ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲದಿರಂವ, ರಾಮಾನಂದ ಸಾಗರ- 
ಪಾರ ರಾಮಾಯಣ-ಮಹಾಭಾರತ ಮಾಲಿಕೆಗಳಲ್ಲೇ ರಾಮಾಯಣವನ್ನೂ 
ಹಾಭಾರತವನ್ನೂ ಕಾಣಂವ ಚರಿತ್ರಹೀನ, ಬುದ್ಧಿ ದರಿದ್ರ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರೇ ರಾಜ 
ಖರ ಅವರಿಗೆ ಚರಿತ್ಸೆಯನ್ನಿ ವಂರಳಿ ಪಡೆಯಲು ಹವಣಿಸಂತ್ತಿರುವ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ 
ವರ್ಗವಾಗಿ ಕಾಣಂವುದು ವಿಪರ್ಮಾಸವಲ್ಲದೇ ವಂತ್ತೇನಂ ? ರಾಜಶೇಖರರಂ ಪ ್ರಗತಿ 
ನ್ನು ಒಂದು ಬಾರಿ ಅನುಮೋದಿಸಂವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಇವರಂ ಸಾವಿರ ಬಾರಿ ಅನುಮೋದಿಸಿ 
*ರಂ. ಅಂಥವರಿಗೆ ಯಾವ ನೆಲದ ಜೊತೆ, ಚರಿತ್ರೆಯ ಜೊತೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ? 
ಹಳಿಕೆಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮುಕ್ತರಾದ ಇವರಂ ಕಟ್ಟುವ ರಾಮಾಯಂಣ ವಂಹಾಭಾರತ 
ಪ್ರಗತಿಯ ದಾರಿಗೆ ಎಂದೂ ತೊಡಕಂಗಳಲ್ಲ ಎಂಬಂದಂ ಅವರಿಗೂ ಗೊತ್ತು, 


ಗೂ ಗೊತ್ತ. ಅವರು ರಾಮಾಯಂಣವನ್ನು ಭೇಟಿಯಾಗಂವುದೇ ನಡಂವಂನೆಯಂ 
ಧನಿಕ ಟೀವಿಯಲ್ಲಿ. ೨, - 
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ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಚರಿತ್ರೆಯಂನ್ನ್ನ ಮರಳಿ ಪಡೆಯಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ವಸಾ 
ಹತಂಶಾಹಿ ಮತ್ತ) ಅದರ ಹಲವು ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಎದಂರಿಸಂವ ಗಂಭೀರ ಪ್ರತಿ 
ಸವಾಲಿದೆ ; ವರ್ತ ಪರ್ಯಾಯ ಚಿಂತನೆಗಳಿವೆ. ರಾಜಶೇಖರ ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವರಳಿ ಪಡೆಯಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ರವಿವರ್ವನೆ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿ, ಆದಂದ 
ರಿಂದ ಅದು ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ ವಿನಾಶಕಾರೀ ಪ್ರಭಾವವಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೂ 
ವುದೇ ಕೈವಲ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಇಲ್ಲದ, ಹಾಗಾಗಿ ಹಳಹಳಿಕೆ ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲದ ಅವೆಂರಿಕನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಗತಿಯಂನ್ನಿ ನಿರಾತಂಕ ಮನಸ್ಸಿಂದ ಆರಾಧಿ 
ಸುತ್ತ, ಅದನಲ್ನ ಜಗತ್ತಿ ನ ತ ಬಿತ್ರತ್ತ, ಪುರಾತನ ನಂಬಿಕೆ ವಂತೂ ಜೀವನಕ್ರವಂ 
ಗಳನ್ನೂ ಧೂಳೀಪಟ ಮಾಡುತ್ತ, ಎಲ್ಲರ ಚರಿತ್ರೆಯನಜ್ನ ಹೊಸತಾಗಿ ಬರೆಯಂತ್ತ 
ಬರೆಯಂತ್ತ ಹೋಗಬಲ್ಲಂದಂ. ಅವೆಂರಿಕಾ ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಹೊಟ್ಟೆ. 
" ಅಲ್ಲ ಜೀರ್ಣವಾಗನ್ನು ಎಂದರೆ ಮೂರನೆಯಂ ಜಗತಿ ನ ಮೇಲೆ ಅವರಂ ಎರಚಂವ ಕಸ 
ಮಾತ್ರ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಜೊತೆ ಸಂದಂಕಡಿಯಂಲಂ ತುದಿಗಾಲಲ್ಲಿ ಉತ್ತಕರಾಗಿರಂವ ರಾಜ 
ಶೇಖರರ ವಾದ ಅಮೆರಿಕನ್‌ ನವ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿಯ ವಾದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತವೆನಿಸಬಲ್ಲ 
ವಾದ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಎಂಥ್ಯಾ ರೋಪವಲ್ಲ. ಕ 
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ರಾಜಶೇಖರರ ಹಾಗೆ ಕೇವಲ ಪ್ರಗತಿಯಂನ್ನಿ ಅನಂಮೋದಿಸಂವ ನಿಲಂವುಗಳ 
ಖಡಾಖಂಡಿತತೆಯೇ ಚಿಂತನೆಗೆ ವೂೂಲಭೂತವಾದ ಅಗತ್ಯವೆಂದಾದರೆ - ಅದಂ ಕಾವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರಲಿ, ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿರಲಿ, ಕಾದಂಬರಿಯಂಲ್ಲಿರಲಿ - 
“ಈ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರಂ ಏನನ್ನೂ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಂತ್ರಿದ್ದಾರೆ? ಯಾವುದನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ? ನೆಹರೂ ವಂಶದ ಬಗ್ಗೆ ಅವರ ಲಾಗಾಯ್ತಿನ ಸಿಟ್ಟು 
ಇಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ಪದ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ....ಇದನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟರೆ ನಮ್ಮ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ಅವರಂ ಏನಂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ? ಅವರ ಈ ಪದ್ಯಗಳ ಓದಿನಿಂದ 
ನನಗನಿಸಿದ್ದೆಂದರೆ, ಅಡಿಗರ ಈಗಿನ ಭಯವೆಲ್ಲ ಸಂತರ ವಂತ್ತುಮೆ ೈಲಿಗೆಗಳದ್ದು A 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದು ಏನೋ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ ಎನ್ಲಿವ ಶಂಕೆಯೂ ಅವರನ್ನು 
ಕಾಡಂತ್ತಿದೆ... ಅವರ ಸಿಟ್ಟೆಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹಿಡಿದಿರಂವ ಅಪಾತ್ರರ ಬಗ್ಗೆ.” 
ಎಂದಂ ರಾಜಶೇಖರರಿಗೆ ಯಾಕೆ ಆತಂಕ? ಹಾಗೆ ನೋಡಿದೆರೆ, ಕೇವಲ ವಾಗ್ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ವಿಜೃಂಭಿಸುವ ಅಡಿಗರ ಈ ರೀತಿಯ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ - ರಾಜಶೇಖರರ ವರ್ಗೀಕರಣ 
ದಂತೆ ಅಡಿಗರ ಸಾಧಾರಣ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ - ಕಾಣಂವ ಸಿಟ್ಟು ವಂತ ಅಸಹನೆ ಹರಿತವಾಗಿದೆ 
ಹಾಗೂ ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಳವಾಗಿದೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ರವಿವರ್ವ, ರಾಮಾನಂದ ಸಾಗರರ 
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ಸಂತಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಯೆೀ- ಅವರ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಒಂದರಿ: ಜನವರ್ಗದ 
ವೂಡಿಯಾಕ್ರಿಟಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಯೇ - ರಾಜಶೇಖರರಂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಕ್ರೋಢೀಕೃ ತವಾದ 
ಸಿಟ್ಟಿಗಿಂತ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಕಡಿವೆಂಯಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ತೆ 


ಹ್ಮ 
“ಅಡಿಗರ ಈ ಬಗೆಯ ಪದ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರದ ರಷ್ಯಾದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ 
ಪಾಸ್ಟರ್‌ನಾಕನ ವಿಷಾದವಾಗಲೀ, ಅಂ4 1೧೩೬ 181106 ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಗ್ರಹದ 
ಲೇಖಕರ ಭ್ರವಂನಿರಸನದ ಸಂಕಟವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ.” 
ಎಂಬಂದಲ್ಲ ; ಇವು, ಅಡಿಗರ:ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವೆಯೇ, ಇದ್ದರೆ ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವಂತ ಅವು ಅಡಿಗರನ್ನು ನಮ್ಮ ಚಿಂತನ ಪ ಸ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ "ಎಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿ ಸುತ್ತವೆ 
ಎಂಬಂದಂ. 


ಇದಂ ಕಾವ್ಯ ಎಂದಂ ನವಂಗೆ ಅನ್ನಿಸಂವ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ - ರಾಜಶೇಖರರ 
ವರ್ಗೀಕರಣದಂತೆ ಅಡಿಗರ ಉತ್ತವಂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ - ಪರಂಪರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ, ಆಧುನಿಕತೆ ಇವು 
ಗಳಂ ಒಂದನ್ನೊಂದಂ ಕೈಬಿಡದೇ ಸವಂತೂಕದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಯವುದೇ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮಾರ್ಗ . 
ಎಂದಂ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ, ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ನಿಲಂವು ಇದೆಯಾದರೂ, ಅದಂ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಚಿಂತನೆಯಂನ್ನಿ ನೀಡಿತ್ತಾದರೂ, ಈ ಸವಂತೂಕವನ್ನ್ನಿ 
ಯಾವ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪಡೆಯಂಬಹಂದರಿ ಎಂಬಂದಂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿಯಂವುದರಿಂದ, ಅಡಿಗರ ಈ ರೀತಿಯ ಚಿಂತನೆಯಂ, ಎಲಿಯಟ್ಟನ ಪರಂಪರೆ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಕಂರಿತ ಆಲೋಚನೆಗಳ ಉತ್ತರಕಾಂಡ ಎಂದಂ ನವಂಗೆ 
ಅನ್ನಿಸದೇ ಇರಲಾರದಂ. ಮಾತೆತ್ತಿದರೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಾಗಂತ್ತಿರುವ ಪ್ರಗತಿ, 
ಜಪಾನೀಯರ ಶಿಸ್ರಿ ಇತಾ ದಿಗಳನ್ನೆ e ಕನಡದ ಕಾರಂತರೂ “"ವಂರಳಿ ವಂಣ್ಮಿಗೆ' 
ಕಾದಂಬರಿಯಂ ಕೊನೆಯಂ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲು ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಂವ ಸವಂತೂಕ ಕೇವಲ ಅವರ 
ಇಚ್ಛ್ರಾಪೂರ್ತಿಯ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದಾವರೂ, ಮೊದಲನೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ 
ಕಂರಿತಂ ಅವರಂ ಕೊಡಂವ ಒಳನೋಟಗಳಂ, ಆಧಂನಿಕತೆ ವಂತೂ ಪ್ರಗತಿಯ ಒಟ್ಟಾರೆ 
ತರ್ಕವನ್ನು ಅನಂಮಾನದಿಂದಲ್ಲದೇ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಂ 
ತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತಂ “ಅವಠ ಬದಂುಕಂ ಸಫಲ ಎಂದರೂ ಏನಂ ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿಂತಂ?” 
ಎಂಬ ಉಡಾಫೆಯಂನ್ನಲ್ಲ. - 'ವೂರನೆಯಂ ಜಗತ್ತೆಂಬ ಭೂಖಂಡದ ಮೇಲೆ ಯಾವುದೇ 
ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆಗಳಿಲ್ಲದೇ ಹೇಳದೇ ಕೇಳದೇ ತಂದು ಹೇರಿದ ಆಧಂನಿಕತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಯಂ 
ಅವಂಲನ್ನೂ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಾ ರ್ಥಕಗೊಳಿಸುವ ಹೊಸ ಅರ್ಥ ಸ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ 
ಅಡಿಗರ, ಕಾರಂತರ, ಉತ್ಕೃಷ್ಪವೆಂದಂ ಈಗಾಗಲೇ ಗುರುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ, ಬರಹಗಳ 
ಪಡೆಯಂತ್ತವೆ. ಅದರ hs ಆ ಲೇಖಕರನ್ನು ಹೊಗಳಂವ ಮಾತಲ್ಲ; ಬದಲು, ಈ 


ಶೂದ್ರೆ ೬ 


ಶತಮಾನದ ಮೂರನೆಯ ಜಗತಿ ಶನ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ [ಯಾನ್ನ್ನ -ಅದರ : ಅಸ್ತಿತ್ವದ 

ಪ್ರಶ್ನೆ ಓಯಂನ್ನ್ನ _ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ ಪೂರ್ವಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದೊ ಸೀ ತಿಳಿದು 
' ದೆಯೋ, ಸುಲಭದಲ್ಲಿ ತಳ ಹಾಕಲಾಗದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ: ಕ್ಷ ೯: ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ. ಅವರು ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
' ಎಂಬ ಮಾತು. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು: 


ಕ 


1. ಎಂ. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ, "ಮೌನದ ಸುವರ್ಣ ಪ್ರತ್ಕ ೪ (ಮುನ್ನು ಡಿ: ಜಿ. ಸಾ. 
' ಬೆಂಗಳೂರು; ಅಪರ್ಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಟೆ ಈ ಲೇಖನದ, ಸತರ ಉದ್ಭೃತ ವಾಕ್ಕಗಳೂ 
ಈ ಮುನ್ನು 'ಡಿಯವು. 


2. ರಾಜಶೇಖರರವರು ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ, ಹೆಸ ರು ಕೊಟ್ಟ "ಮೌನದ 
ಸುವರ್ಣ ಪುತ್ಥ ಳಿ” ಎಂಬ ಕವನವನ್ನು ಅದು ಅಡಿಗರ ಷಾ ಕಾಪ್ಶ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು 
ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ರಾಜಶೇಖರರವರು ೬ ಗಮನಿಸಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು, 


3. ರವಿವರ್ಮನ. ಚಿತ್ರಗಳ ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಕಾರಂತರ "ಮರಳಿ ಮಣಿ ಇಗೆ: ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯ 
ಮುಂದಂವರಿದ ಭಾಗವನ್ನಾಗಿ ಬಹುಜಾಗೆ ಸತೆಯಿಂದ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ರಾಜಶೇಖರರವರು 
ಕಾರಂತರೇ ಧವಿವರ್ಮನ « ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ “ಹುಚ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನ. ಹತ್ತು ಮುಖಗಳು' ಹಾಗೂ 

ಸ್ಮೃತಿಪಟಲದಿಂದ. ಸಂಪುಟ. ೨'ರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವಾಚರ್‌ ಎತ್ತಿ 
ಆಡುವುದು. ಹ 
| & 


ಇಡೀ ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ರಾಜಕಾರಣದ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಪ ್ರತಿಷ್ಠೆ ಗಳ: ಪ್ರತಿಫಲ 
ಕೊಡಂವ ಇನ್ನೊ ೦ದಂ ಉದೊ ್ಯೀಗವಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ಪ ಪ್ರತಿಫಲಗಳು. ಆಯಾ. ಮನುಷ್ಯ ನ'ವ್ಯವ 
ಹಾರದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವತ್ತ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತ ತ್ವದ ನಿಲುಕಂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ ಣೆ; 
ಸಹಜವಾಗಿ. ಕೆಲವೊಂದು ದೃ ಷ್ಠ ಯಿಂದ ನೋಡಿದಾ ಕೆಲವೊಂದಂ ಇಂಥ ಪ್ರತಿಫಲಗಳು 
ತೀರ ಅಲ ದಾಗಿ ಕುಣಬಹುದಾದರೂ ಈ ಫಲ ಪಡೆಯಣವಾತನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಗಣನೀಯ ಉತ್ತೇಜನ ಡಿ ರಾಜಕಾರಣದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಿಗಂತೂ ಸಾಟಿಯೇ ಇರಂವುದಿಲ್ಲ, ಅಧ್ಯ ಕ್ಷರಂಗಳು, ರಾಜರುಗಳಂ, ಪ್ರಧಾನಿಗಳಂ: 
ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ರೂಢಿಯಿಂದ ಹುಕ್‌ ಗೌರವವಾಗಲ್ಲಿ. ಜಯಘೋಷವಾಗಲಿ 
ಯಾವ ಐನ್‌ಸ್ಟಿನ್‌ನಿಗೂ ಯಾವ ಟಾಗೋರನಿಗೂ ದೊರಕಲ್ಲಾರದ್ದು, 


ಎ. ಡಾ ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ 
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ಮೂರು ಮಳೆ ಪದ್ಯ ಗಳು 


1. ತರ್ಪಣ 


ಯಾರು ಸತ್ತರೊ ಕಾಣೆ 
ಕರಿ ವಂಸಂಕಂ ಹೊದ್ದ 
ಈ ಮಂಗಿಲಂ . 
ಧಾರೆ ಧಾರೆ ಕಣ್ಣೀರಂ 
ಕರೆಯಂತ್ತದೆ, 


ವಂರಗಿಡ ಬಳಿ ಿಗಳೆಂ 

ಎಲೆ ಎಲೆಯ ಬೊಗಸೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನೀರಂ ತಂಂಬಿ ತಂಂಬಿ 
ಭೂವಿಂಗೆ' 

ತರ್ಪಣ ಬಿಡುತ್ತೆವೆ, 


2. ಬೆಂಗಳೂರಲ್ಲಿ ನಿಕಿ 


ನದಿಗಳಿಲ್ಲದ 
ಕಾಡಂ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ 
ಮಳೆ ಹಾಡಂ 
ಗುಡುಗಾಗಿ ಸಿಡಿಲಾಗಿ 
ಸಿಡಿದ ವಂಗಿಲಾಗಿ 
ಎಲ್ಲಿಲ್ಲಂ ಭಂಗಿಲಾಗಿ 


ಗಲ್ಲಿ ಗಟಾರಗಳಲ್ಲಿ 
; ನೆರೆ ಉಕ್ಕಿ ಉಕ್ಕಿ | 
ಇ... ಜೈಹಿ, ಬಸವರಾಜು, 12, ಪ್ರಜಾವಾಣಿ, ಮಿಲಾಗ್ರಿಸ್‌ ಸೆಂಟರ್‌, ಹಂಪನಕಟ ಮಂಗಳೂರು 


ತೊಳೆಯಲಾರದೆ 
ಊರ ಕೊಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಸಿರಂ ಸಿಕ್ಕಿ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಂ 
ತೇಲಿದವು 


. ವಿಕ್ಕಿಲ್ಲದವರ ಹೆಣ 


ಮೊದಲ ಮಳೆ 


ಸದಾ 
ಉರಿಪಂರಿವ 
ಬೆವರಂ 
ಕರೆಯಂಂವ 
ಮಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ 


ಮೊದಲ ವಂಳೆ 


ಮೈದಡವಿದಾಗ 


ಮೊಗವೀರರ 
ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ತ 
ಅಂಗಾತ ಬಿದ್ದಿದ್ದ; 
ಒಣ ವಿಣನರಿಗಳರ 
ಕುಣಿದಂ ಕಂಪ್ಪಳಿಸಿದವು, 


ಜಿ.ಪಿ. ಬಸವರಾಜು 


ರಾವಂನ ವಂಣಲದಿಂದಲೇ ಬಂದ ವಂಹತ [ದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಾಂಧಿ, ಅವರೆಂ ಸಾಯಣವಾಗ 
ತಂಟಿಯ ಮೇಲೆ ಇದ್ದದ್ದು ರಾಮಾಕ್ಷರಗಳ ಅವರಂ ಬದಂಕನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡದ್ನಾ 
ಸೀವಿಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಆ ಅತ್ಮುಚ್ಚ ಮಾದರಿಯನ್ನೇ ಅನಂಸರಿಸಿ, ವಂತ್ತೂ ಅವರಂ ದೇಶದ 
ಜನಕ್ಕೆ ಹಾಗೇ ಆಗಲಂ ಕರೆಕೊಟ್ಟರಂ. 


ಡಾ। ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ 


ಶೂದ್ರ 


ಇ 


ಎನ್‌. ಮರಿಶಾಮಾಚಾರ್‌ರವರ ಕಲಾಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೆವಿ. ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 


ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 70ರ ದಶಕದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಬ್ಬಾರರಿಂದ ಬೀಸಿದೆ ಸವಂಕಾಲೀನ 
ಕಲಾ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ತೇಲಿಬಂದ ಹಲವು ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಕಲಾವಿದರಲ್ಲಿ ಎನ್‌. ವಂರಿ 
ಶಾಮಾಚಾರ್‌ ಒಬ್ಬರಂ. ನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಾವೇಳದಂಥ ಹಲವು ಸಂಘಟನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂತ್ರರೊಂದಿಗೆ ತೊಡಗಿಕೊಂಡರಂ. ಸಂಯೋಜನಾ ಚಿತ್ರರಚನೆಗಳಿಂದಾರಂಭಿಸಿ 
ಸಂತ್ತಲಿನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಬದಂಕಿನ ವ್ಯಂಗ್ಯ-ವಿಡೆಂಬನೆಗಳನ್ನೂ ಅಭಿವೃಕ್ತಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದ 
ಅವರಂ ಬಣ್ಯ-ಕ್ಕಾನ್‌ವಾಸ್‌ಗಳಿಂದ ಗ್ರಾಫಿಕ್‌ ಮಾಧ್ಯವಂಕ್ಕೆ ಬದಲ್ಲೊಂಡಂ 1982ರ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕಲಾಬರಹಗಾರರಾಗಿಯಂಣ ರೂಪುಗೆೊಂಡದ್ದೂ ಗವಂನಾರ್ಹ. ಇವರಂ ಬರಹ 
ಗಾರರಾಗಲು ಖ್ಯಾತ ಕೆ.ಜಿ. ಸಂಬ್ರಹ್ಮಣ್ಮರವರ ಪ್ರಭಾವವಿರಬಹಂದುಂ.. 


ಕಲಾಸಾಹಿತ್ಕ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ನವಿ ಕಲಾರಂಗದಲ್ಲಿ ಡಾ|| ಶಿವರಾವಂ ಕಾರಂತ, 
ದಿ॥ ಜಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲಂ, ಅ.ನ.ಕೃ., ವೀ.ಸ್ಕಿರಂಥವರ ಕೊಡಂಗೆಗಳ ನಂತರದ ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆ ನಿರಾಶಾದಾಯಂಕ, ಸವಂಕಾಲೀನ ಹೊಸ ಸಂವೇದನೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ, ಕಲಾ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೇಯಂ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಂವ, ಸೃಜನಶೀಲತೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಕಲಾಸಾಹಿತ್ಯ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೊಂದಂ ಇಲ್ಲೊಂದಂ ಬಂದರೂ 
ಅವು ಕೇವಲ ಕಲಾವಿದರ ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಾದಂವಷ್ಟೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವೆನ್ನಿವ 18 ಪುಟಗಳ "ಕಲಾಚಿಂತನ' ಕೃತಿಯಂನ್ನೂ 1980ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ 
ಮರಿಶಾಮಾಚಾರ್‌ 1982ರಲ್ಲಿ "ಸಮಕಾಲೀನ ಕಲೆ' ಹೊರತಂದರಂ. ನಂತರ ಅವರಿಂದ 
ಹೆಬ್ಬಾರ್‌, ಸೃಜನಶೀಲರಂ, ಕಲಾಕೋಶ, ಕೆ.ಜಿ. ಸಂಬ್ರವಂಣ್ಯನ್‌, ಕಲಾಭಿವೃಕ್ತಿ, 
ರಾಜ್ಯ ಲಲಿತಕಲಾ ಅಕಾಡೆವೀಗಾಗಿ ಕೆ.ಕೆ. ಹೆಬ್ಬಾರ್‌, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸವಂಕಾಲೀನ ಕಲೆ, 
ಕಲಾವಿದರಂ ವಂತೂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಮೊದಲಾದವು ಹೊರಬಂದಿವೆ ; ಕಲಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪವಂಟ್ವಿಗೆ ಶ್ರೀವಂಂತೆಗೊಳಿಸಿವೆ, 


“ಸವಂಕಾಲೀನ ಕಲೆ' 28 ಆಕರ್ಷಕ ಪಡಿಯಂಚ್ಚ್ಯ ಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಲಾವಿವಾರ್ಶೆಯ 
ಹೊಣೆಗಳಂ, ಕಲಾಚಟುವಟಿಕೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸವಂಕಾಲೀನ ಕಲೆ ಅವಂಊರ್ತದಿಂದ 


ಕೆವಿ. ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ, 40/3, 10ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ 1ನೇ ಮಂಖ್ಯರಸ್ತೆ, ಬಾಪೂಜಿನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು 


ಮೂರ್ತದೆಡೆಗೆ, ರೇಖಾಚಿತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳಡಿ ಕಲೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ 
ನಿಯವಂಗಳನ್ನು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಇವರ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಕಟಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಮನೋಭಾವ, ಪ್ರೇರಕ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತೂ 
ಪ್ರವರ್ತನೆಗಳನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಕಂಡಂಕೊಳಂ ವ, ಪರಿಚಯಿಂಸಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಾಗಲ್ಲ. - 


ಇಲ್ಲಿ ಅವರ "ಕಲಾಕೋಶ", "ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಕ: ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸ . 


ಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು ಹಂಡಂಕಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಇವುಗಳಂ ಬದ 
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ವ್ಯಕ್ತಿಚಿತ್ರಗಳೆನ್ನಿ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ನೀಡಬಲ್ಲ ವಂರಿಶಾಮಾಚಾರ್‌, ತಮ್ಮ... 
'ಹೆಬ್ಬಾರ್‌', ಕೃತಿಯನಕ್ನಿ ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳೊಂದಿಗೆ, ಸಾಕಷ್ಟು ಶ್ರೀಮಂತವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿ _ 
ಸಿದರಂ, ಹೆಬ್ಬಾರರ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಕಂಡಂಕೊಂಡಿರಂವ ಈ ಕೃತಿ 
ಗಮನಾರ್ಹ. : ಖ್ಯಾತ ರೇಖಾಚಿತ್ರ ಕಲಾವಿದ ಎಸ್‌.ಎನ್‌, ಸ್ವಾವಿಂಯಂವರ ಅಂತರಂಗ ಜ್‌ 
ಮತ್ತೂ ಬಹಿರಂಗಗಳನ್ನೂ ` ತೆರೆದಿಟ್ಟಿರಂವ ಕೃತಿ "ಎಸ್‌.ಎನ್‌, ಸ್ವಾವಿಂ' (ಲಲಿತಕಲಾ . _ 
 ಅಕಾಡೆವಿಂ ಪ್ರಕಟಣೆ) ಇದೇ: ಮಾತಂಗಳನ್ನೂ ಕೆ.ಜಿ, ಸಂಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯನ್‌, ಎಂ. ಎಫ್‌ 
ಹಂಸೇನ್‌ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, . ಹಂಸೇನ್‌ ಕೃತಿಯಂತೂ ಅವಸರದಲ್ಲಿ 
ತಂದ ಪುಟ್ಟ ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕಟಣೆಯಾಗಿದೆ. ಇಂದಿನ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಇನ್ನಾ 
ಉತ್ತಮ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಂತ್ತಿರಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಲಾಭಿಮಾನಿಗಳು :: -. 
ಬರಹಗಾರರಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಂತ್ತಾರೆ,  "ಕಲಾವಿದರಂ'. 108 ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ... 
236 ಕಲಾವಿದರ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿಚಯಂಹೊಂದಿರಂವ ಕೃತಿ, : ಕಲಾವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ, 
ಕಲಾಸಕ್ತರಿಗೆ ಉಪಯಣಕ್ತವಾಗಿರುವ ಈ, ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ವೆಂಕಟಪ್ಪ, 
ಹೆಬ್ಬಾರ್‌, ಎಸ್‌.ಎಂ, ಪಂಡಿತ್‌, ಅಲಮೇಲ್‌ಕರ್‌ (ಪುಟ 57), ಎಸ್‌.ಜಿ, : 
ವಾಸುದೇವ್‌ ' (ಪುಟ 83) ರವರುಗಳೂ. ಇದ್ದಾರೆ ಅಗತ್ಯ ಚಿತ್ರಗಳೂ ಇವೆ .. 
"ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕಲೆ" ಇವರ ಗಂಭೀರವಾದ ಕೃತ್ತಿ ಇತರ ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ. . 
ಬಿಚ್ಚೋಲೆ ಗೌರಮ್ಮನರತೆ " ಸರಳ_ಸಂಂದರ. ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನೆಯ. ಕಲಾತತ್ವಗಳ: 
ಅವಲೋಕನ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೆಂತನೆಗಳಂ,: ನಗ್ನಜಿತನ ಚಿತ್ರಲ್ಷಣ .. - 
ಗಳಂ, ಸೋಮೇಶ ಶರನ ಮಾನಸೋಲ್ಲಾ ಸದ ಚಿತ್ರವಿಧಾನಗಳ. ಜೊತೆ “ಕಲೆಯಂ ಉಪ 
ಲಬ್ಧ'ದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದ ಷ್ಟಿಕೋನದ ಸೌಂದರ್ಯ ಜ್ಞಾನ ವಂತ್ತು ಪಶ್ಚಿವಂದ 


ಸೌಂದರ್ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ (ಪ್ಲೇಟೊ, ಪ್ಲೊಟಿನಸ್‌, ಟಾಲ್‌ಸಾ ಸಯ್‌, ರಸ್ಕಿನ್‌ ಮತ್ತೂ 


E> 
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ಕಾಂಟ್‌) ಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ವಿನರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಾಷೆಯನ್ನೂ ಬೇರೆಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಇಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ದಂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, 
ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ ಷಂಂದ್ರಣದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡಿರಂವ ಈ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳ ವಂಂಖ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ “ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಕಲಾಕೋಶ, ಹೆಬ್ಬಾರ್‌, ಕಲಾವಿದರಂ' ಕೃತಿಗಳ ವಂಂಖ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನಾಥ್‌ರ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿದ್ದರೆ ಉಳಿದವು ಲೇಖಕರವೇ ಆಗಿವೆ. ಹಲವು 
ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಹೋಗಂರಶ್ತಿರಂವ ಮರಿಶಾಮಾಚಾರ್‌ರವರ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯಿಂದ 
ಅವರ ಬಹಂತೇಕ ಕೃತಿಗಳ ಉತ್ತವಂ ಕೃತಿಗಳಾಗಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವರ 
`ಭಾಷೆಯೂ ಉತ್ತವಂಗೊಳ್ಳೆಬೇಕಿದೆ. , ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕಾರದ ಬರಹಗಳಿಂದ ಆಕರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಂವಂಥ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯದ ಕೃತಿಸೃಷ್ಟಿಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿದೆ. 
1982ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ *ಸವಂಕಾಲೀನ ಕಲೆ' ಪ್ಲ ಕ್ರಕಟಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕಲಾ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಹೊಣೆಗಳು ಮತ್ತು ಕಲಾಚಟುವಟಿಕೆ ಬರಹಗಳಂ 1986ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ 
_ *ಕಲಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಲ್ಲದೆ, ವಯೂಲರೂಪಗಳಲ್ಲೇ 
ಪುನಃ (15 ಪುಟಗಳಂ)  ವಂದ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಕಾರಂತರ ನಂತರ ಕಲಾಸಾಹಿತ್ಯ ಕಂರಿತ 
ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಲ್ಲಿ (ಅಕಾಡೆವಿಂಯಂ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳನ್ನು ಹೊರತಂಪಡಿಸಿದರೆ) ವಂರಿಶಾಮಾ 
ಚಾರ್‌ ಕಲಾವಿದರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮವಾಗಿ ದಂಡಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಇಂಥ ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆಯಿಂದ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ನಷ್ಟವನ್ನೇ ಅನಂಭವಿಸಿರ 
'ಬಹಂದಾದ ಅವರ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಂ ಮುಂದಿನವರಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ನೀಡಬಲ್ಲವು. 


`` ಅಧಿಕಾರ, ಪದವಿ, ಸಿಂಹಾಸನ ಇವು ಈ ಭೂವಿಂಯಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಉದ್ರೇಕ 
ಕಾರಿಗಳ, ಅವು ನ್ಮಾಯವನ್ನೂ ಜನಕಲ್ಯಾಣವನ್ನೂ ಹಂಚಂವಂಥವು, ಅವನ್ನೂ 
ಹಿಡಿದಂಕೊಂಡವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವವನ್ನೂ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನೂ ಕರಂಣಿಸಂವಂಥವು. 
ಹಾಗೇ, ಅದಂ ಕಷ್ಟಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳನ್ನೂ ಜೀವಹಿಂಸೆಯನ್ನೂ ಕೊಡಂವಂಥದು ಕೂಡ 
ಆಗಿಬಿಡಬಹಂದಂ, ಪದವಿಯಂ್ಲಿರಂವವನಂ ಅನಂಪವಂ ಭೋಗದಲ್ಲಿ ಲೋಲಾಪ್ತನಾಗಂ 
ವಂತೆ ಮಾಡಿಬಿಡಬಹಂದೆಂ. ಈದ ದ್ರ ಗಳಿಂದ ಅಧಿಕಾರ ಪದವಿಯನ್ನ ವಂಂಕ್ಚ 
ಗೊಳಿಸಲಂ ಮಾನವನ ಬಂದ್ಧಿಶಕ್ತಿಗೆ ಎಂದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
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ಒಂದು ಚರ್ಚೆ: 


ಗಾಂಧೀಚಿಂತನೆ ಏಕೆ ಪ್ರಸ್ತುತವೆನಿಸಿದೆ? 
— ಕೆ. ಎಸ್‌. ನಾರಾಯೆಣಸ್ವಾನಿಂ 


ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಡೆದ ಒಂದಂ ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಬಗ್ಗೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ ತರ್ಕದ 
ಬಂದ್ವಿ ಜೀವಿಗಳಂ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದರು. ಗಾಂಧೀತತ್ವ ಪ್ರಣಾಲಿ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಸ್ತತ ಎಂದಂ 
ವಿವೇಚಿಸಿದರು. ಅವರವರಿಗೆ ತೋರಿದ ವಿವಿಧ ಪ್ರಾಕಾರಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕ್ಷ-ಕಿರಣ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚಿದರು, . ಮಾಕ್‌ ರ್ಜವಾದದಿಂದ 
ಕ್ರಮೇಣ ದೂರ ಸರಿದ ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ಬಂದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಂದೇನಂ ಎಂಬ ಸವಾಲು 
ನಿಂತಾಗ ಗಾಂಧೀತತ್ವ ಜ್ಞಾನ ಭವಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ಘನ ತೋರಬಹಂದೇ ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಉದಯಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಐಷಾರಾವಂದ ಭೋಗ ಜೀವನದ ಸೆಲೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಯನ್ನ್ನ ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಆತ್ಮವಂಚನೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಾಪಗಳ ವಿರಂಡ್ಧ ಆಯು ಅಹಿಂಸಾ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನು ತಮ್ಮದೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಪದರ 
ಪದರವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಟ್ಟ ಗಾಂಧೀ ತರ್ಕ ಆಧುನಿಕ ಮೇಲ್ವರ್ಗಗಳ ಎಚಾರಶೀಲರಿಗೆ ಪೂರ್ಣ 
ಸಮಂಜಸವೆನಿಸದೇ ಹೋಗಿರುವುದು ಸಹಜ. ಒಂದರಿ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಪ್ರವರ್ತಕ 
ರೆಂದಂ ತಾವು.ಹೇ ಳಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ ಗಾಂಧೀಜಿ ಯಾವುದೋ. ಒಂದು ಸಂಪ್ತ ಪ್ರಜ್ನೆ ಗೆ 
ಚಾಲನೆ ಕೊಟ್ಟು ಅತ್ಯಂತ ವಾಮಪಂಥೀಯಂ ಚಾರ್ವಾಕ. ದೃ ಷ್ಟ ಗೂ ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ 
ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳಿರುವುದಂ ಮಾತ್ರ ಆ ದಿನದ ವಿಚಾರಗೋಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣಂತ್ರಿ ತ್ತಿ. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯಂನ್ನಿ ಎರಡಂ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಇಂದಿನ 
ಜೀವನ ಸವಂಸ್ಥೆಗಳ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಅಹಿಂಸೆ ವಂತ್ತೂ ಹನ 
ಅಮೂರ್ತ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ, ವ ಕ್ತಿ ಮತ್ತೂ 
ಸರಾಜಗಳಿಂ೨ ತೆಯ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಪೂರ್ಣ ಕ್ರಾಂತಿ ಪಥ ಯಾವುದು 
ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಅವರ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಂವುದು ಒಂದು ಮಾರ್ಗ, 
ಎರಡನೆಯದು ಬಿ ವಸ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಳದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಅಥವಾ "ಕನ್ಸೂ ಮರಿಸಮ್‌' 
ಮತ್ತು ಯಂತೊ ್ರೀದ್ಯವಂಗಳ ಬದ್ಕೊ ಗಿರ ಸಗರ ಭಿನ್ನ ವಾದ ವರ್ಗನಿರಾಕರಣೆ 
ವಂತ FESS ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಮಾನವೀಯಂ 
ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಆಧಾರ ; ಸರ್ವೋದಯಕಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 7 ಜಗತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಚ ಜೀವನ ಶೈಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ತೂ ರಚನಾತ್ಮಕ ಪಥ, 
ಇವುಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಂವುದಂ. 


ಕೆ. ಎಸ್‌. ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ, ಗಾಂಧಿ ಭವನ, ಬೆಂಗಳೂರು-20 
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ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವೇಕೆ ಗಾಂಧೀ ವಿಚಾರ ಮಾರ್ಗದ ಬಗ್ಗೆ 
ಕಂತೂಹಲಿಗಳಾಗಿದ್ದೇವೆ ? ಹಿಂಸೆಯಂ ಭಯಾನಕ ಸ್ವರೂಪ ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ನಿಂತಿರಂವು 
ದರಿಂದಲೇ ? ವಕಾನವನ ಮಾನವೀಯತೆ ಬತ್ತಿಹೋಗಂವ ಅಪಾಯ ಎದಂರಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ? ಬದುಕಿನ ವಲ ಆಧಾರಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ಸಾಗಿ ಭವಿಷ್ಯವೇ 


' ಬಹಂಸಂಖ್ಯೆಯ ಜನಕ್ಕೆ ಕರಾಳವಾಗಿ ಕಾಣಂವುದರಿಂದಲೇ ? ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಮಾನವ ಕಲ್ಮಾಣ ಸಾಧಿಸಂವುದಕ್ಕಾಗೆಂದೇ ಹಂಟ್ಟಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆಲ್ಲ ಈಗ ನಿರಾಶೆ 


ಯಂನ್ನಿಂಟಂ ಮಾಡಿರಂವುದರಿಂದಲೇ ?- -ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ. ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ವಂನಸ್ಸುಗಳನ್ನಾಕ್ರವಿಂಸಿ ನಿಂತಿವೆ. ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಕಾಡುತ್ತಿರಂ 
ವುದರಿಂದ ಸಂವೇದನಾಶೀಲ . ಬಂದ್ಧಿಜೀವಿಗಳಂ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಭಂಗಿಲೆದ್ದಿರುವ ವೇದನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಗಾಂಧಿ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವಿದ್ದೀತೇ ಎಂದಂ ಶೋಧನೆಗೆ ಹೊರಟಿರಂ 
ವಂತಿದೆ. ಆದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ನಂತರ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಅನಂಯಾಯಿಗಳೆಂ ಈ 
ತತ್ವ ಪ್ರಣಾಲಿಯ ಅಪಭ್ರಂಶರಾಗಿ ಅವರ ಕಣ್ಣ ಮಂದೆ ನಿಲ್ಲುವುದರಿಂದ ಗೊಂದಲ 
ಕ್ಯೀಡಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆಳವಾದ ಚಿಂತನ-ಮಂಥನಗಳಿಂದ ಹೊಸ ಗಾಂಧೀ ದೃಷ್ಟಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ವೂಡಿಬರಂವ ಸೂಚನೆಗಳಂ ಕಾಣಂತ್ತಿವೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ ಜೀವನಾ 
ದ್ಯಂತೆ ಮಾನವೀಯಂ ಬಾಂಧವ್ಯ ಏರ್ಪಾಡಾಗಂವಂತಹ ಸಣ್ಣ ಸ್ವಪರಿಪೂರ್ಣ ಸಹಕಾರೀ 
ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸಕ ಸಮಾಜದ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಹೋಗಿರಂವುದರಿಂದ ಗಾಂಧೀ ವಿಚಾರಧಾರೆ 


 ಸಂಗತವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ರಿದೆ. 


ಐದಂ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಮೀರಿ ನಿಂತಿರಂವ ನಮ್ಮ್‌ ಗ್ರಾವಿಂಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವಂತ ಗಾಂಧೀ ತತ್ವ ಪ್ರಣಾಲಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೇ ವಿಚಾರೆ ಮಾಡಂವುದಗತ್ಯ 


 ವಿನೋಬಾಜಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ತೀಕ್ಷ್ಣ ಚಿಂತನೆಯನ್ನೂ ಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಾಪಕ ಕ್ಷೇತ್ರ 


ದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ : ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನ್ನ ಬಳಸಿಕೊಂಡಂ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಂವ 


ಕಲ್ಪನೆ ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೊಳೆದದ್ದು ಸಮಕಾಲೀನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಿಂದ 


ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ವಿನೋಬಾ.': ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸ ಎರಡಂ ಹೋಳಾದಂದು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಭೌತವಾದ ಅಥವ ವೆಂಟೀರಿಯಲಿಸಂನಿಂದ. ಅವರಲ್ಲಿಯೂ 
ಥೊರೇ, ಎವಂರ್‌ಸನ್‌, ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌, ರೋವೇನ್‌ರೋಲಾರವರಂತಹ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಂ ಜೀವನವನ್ನೂ "ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ಭೂಮಿಕೆಯಿಂದಲೇ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸದೆ ಅಂತಃ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಭೂವಂ ಪ ್ರಿಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಹಿಂಸೆ ಅಥವ ಪ್ರೇವಂ ಕೇವಲ 
ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಆವೇಶವಲ್ಲ, : ಅದಂ ಬಾಳಿನ ಧಾರಣಾಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಅನೇಕ ಚಿಂತಕ : 
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ರಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿದರೂ ಅದನ್ನು ಸಮಾಜ ಜೀವನದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಂವ ಕಲೆಯಂ ಸಂಶೋಧಕರು ಗಾಂಧೀಜಿ ಎನ್ನುವುದ ನಿಸ್ಸಂದೇಹ. 


ಎತ ತ) | 

ಹತ್ತೊಂಬತ್ತು ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿದ್ದೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪುನರಂತ್ಕಾನದ ತೀವ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಹೊಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಆಂದೋಲನ ಗರಿಗೆದರಿ ನಿಲ್ಲಂತ್ತಿತ್ತ. ಗಾಂಧೀಶಕ್ತಿಯಂ " ವಟಣೂಲ ಸ್ರೋತ ಅದರ 
ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಚಿಮ್ಮಿ ಬಂದಿದೆ. ನಾಗಾಲೋಟದಿಂದ"ಸಾಗಿದ್ದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಕೇಂದ್ರಿತ ಭೋಗ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಧಾವಿರ೯ಕ ಪರಂಪರೆಗಳ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ್ನ ಮೂಲೆಗಂಂಪಾಗಿಸಿ ಜನಮಾನಸವನ್ನು ಗೆಲ್ಲಂತ್ತಿದ್ದ ತರುಣ 
ದಲ್ಲೇ ಭಾರತದ ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರತಿರೋಧ ಆತ್ಮಪ್ರಜ್ಞೇಯಂ - ಅರಂಣೋದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಯಿಂತಂ. ಮಾನವನ ವರಾನವೀಯಂತೆ ಉಂಂತ್ರ ಕೌಶಲದ ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಅಸಾ 
ಧಾರಣ ಒತ್ತಡಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಂವುದನ್ನಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಂಹಾಶಕ್ತಿಗಳಂ ತಡೆದು 
ಒಂದಂ ನೂತನ ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ ತಡೆದಂ ನಿಲ್ಲಿಸಿದವು. ವಿಜ್ಞಾನ ವಂತೂ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಗಳು ಕೂಡಿದರೆ ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸವಂಗ್ರ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಪೋಷಕ 'ಎಂದಂ 
ಗಾಂಧೀಜಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಬಂದ ಭಾರತದ ವಿಭೂತಿಪುರುಷರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರಂ. 
ವಿಚಾರ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ನಾಂದಿ ಹಾಡಿದವರು ಅವರಂ.” 'ಧ್ಯೇಯಂನಿಷ್ಠೆ (ಐಡಿಯ 
ಲಿಸಂ) ವಂತ್ತು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠೆ (ರಿಯಲಿಸಂ) ಎರಡರಲ್ಲೂ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಹಲವು 
ಭ್ರವೆಂಗಳನ ಈ ಭಾರತೀಯರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುನರಂತ್ಕಾನ ನಿರಸನಗೊಳಿಸಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಪ್ರೆವಂದೀಕ್ಷೆ, ತ್ಕಾಗದೀಕ್ಷೆ, ಸಂಯಂವಂ ವ್ರತಗಳನ್ನೂ 
ಕಲಿಸಬಹುದೇ ಎಂಬ ಚಿಂತನೆ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತಂ- ಈ “ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳಂ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ :ನಡೆಯಂತ್ತಿದ್ದವು. ಶಾಸನ ಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ, ದಂಡಶಕ್ತಿ 
ಅಥವಾ ಶಸ್ತ್ರಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ಜನತೆಗೆ ಸಾಮೂಹಿಕ ನೈತಿಕತೆಯನ್ನು ಕಲಿಸಬಹಂದಂ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಈಗ ಭ್ರವೆಂಯೆನಿಸಂತ್ತಿದೆ. ವಿನೋಬಾಜಿ ಹೇಳಂವಂತೆ ವೇದಾಂತ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತಿ ವಿಶ್ನಾ ಎಸ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮಿಳಿಕವಾಗಿ 'ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಹ ದಯ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಬೇಕು. ಈ ದಿಕ್ಸೂಚಿ ಗಾಂಧೀಮಾರ್ಗ, ಇಪ್ಪತ್ತನೆ ಶತಮಾನದ 
ಕೊನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ ನಾವೀಗ ಕ್ರಮೇಣ . ವಿಚಾರಶಾಸನ ವಕಾತ್ರವೇ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಪರಿವರ್ತಿಸೀತು ಎಂಬ ನಿಲುವಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಅಹಿಂಸೆಯೊಂದೇ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸುವ ಸಾಧನ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನಮ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯ 
ಪ ್ರಸಣ್ರತತೆಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸಂತ್ರಿದೆ. ಆದರೆ ಹತ್ತಾರಂ ದಶಕಗಳಿಂದ ಕಣ್ಣು ಕೋರೈಸಂವ 
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= 


ಭೋಗಪ್ರಧಾನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿಹೋಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿ ವರ್ಗ ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಈ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂದಂ "ೊಂದಲಕಿ ಕ್ಕೀಡಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ತಮ್ಮ ದೌರ್ಬಲ್ಮ ಗಳೇ 
... ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದಂದಂ ಎಂದಂ ಭ್ರಮಗೊಂಡಿದ್ದಾ ಕ್ಲಿ 


ತ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತಿಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಮಾರಂಹೋಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಜೀವನ ಶೈ ಲಿ ವಂತ್ರ್ತ್ರೂ ಅಹಿಂಸಕ 
ಕ್ರಾಂತಿ ಪಥವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಬಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥೈಸಲಿಲ್ಲ. ನವೋದಯ ಕಾಲದ 
ವರಿಲ್ಲ ಅವಂೂರ್ತ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಭಾವಾತ್ಮ ಕತೆಯಿಂದ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಅಪೂರ್ವಪ ಪ್ರಭಾ 
ವಳಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದವರೇ. ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಂ ಕೆನೆ ಎಂದೆ ಹಾಡಿದರಂ. 
ಬುದ್ಧ, ಏಸಂ, ಬಸವಣ್ಣನವರ ಧರ್ಮಚಕ್ರ ಪ್ರ ವರ್ತನೆಗೆ ನೂತನ ಆಯಾವಂಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಇದ ಪ ವಾದಿ ಎಂದಂ ಕೆಲವರು ಚಿಫ್ರಿಸಿದರಂ. ಸಾಧು ಸಂತರ ಪರಂಪರೆಯಂ 
ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸಿ ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಹಿಂಸಾ ದೀಕ್ಷೆ ತೊಡಿಸಿದ 
ವಂಹಾತ್ಮ ಎಂದರು ಕೆಲವರಂ. ಮಂದೆ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರ ವರ್ತಕರಂ ವಾಸ್ತ ಎಕತೆ 
(ರಿಯಲಿಸಂ) ಯ ವಿಚಾರ ಪರಂಪರೆಯನ್ನಾಧರಿಸಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿನ ಸೌರಭ 
ವನ್ನು ಗುರಂತಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಜೀವನದ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳನ್ನೆದುರಿಸುವಾಗ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ಗೆಟ್ಟಿಯಾದ ತಳಹದಿಯಂನ್ನೂ ನಿರ್ಮೀಸಿಕೊಟ್ಟ ಧೀರಪುರಂಷ '.ಎಂದರಂ. ಆದರೆ ಈ 
ಫನಜೂ ಪರಂಪರೆಯವರಂ ಕೇವಲ ಭೌದ್ಧಿಕ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಜೀವನಾದರ್ಶಗಳನ್ನ್ನ ವೆಂಲಂಕಂ 
ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ತವ್ಮೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಅಥವ "ಸತ್ತ ಲಿನ ಸಮಾಜದ ಸವಂಗ್ರ ಜೀವನ ಶೈಲಿ 
ಯಂನ್ನು ಆಧಂನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿರಂದ್ಧ ವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಂವ ಗಾಂಧೀ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಅವರ ಲೇಖನಿಯಂನ್ಲಿ ಸೆರೆಹಿಡಿಯಲೇ * ಇಲ್ಲ. "ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಾಮಾ 
ಸ ಅನ್ಯಾಯಗಳ ಮೇಲೆ ಬಂಡೆದ್ದ, ಅದರ ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಧಾವಿ೯ಕ 
ಮೂಲಗಳನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿ, ಎಲ್ಲ ” ಮಾನದಂಡಗಳಿಗೂ 'ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ 
ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿರಿಸಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮಾಡಿದ "ಸತ್ಯಶೋಧನೆ'ಯಂ ' ಪ್ರಯೋಗಗಳೇ ನಮ್ಮ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ರತ ಎಂದಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಾಹಿತಿಗಳು ವಿರಳೆ. ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ 
ಕೈಗೊಳ್ಳಲು ಬಹಂಶಃ ಆಧಂನಿಕ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದವ 
ರಾಗಿದ್ದ ದರಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಕೆಳಗಿನ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿನ ದಂರ್ಭಾಗ್ಯದ ಜೀವನಾನಂಭವಗಳಂ 
ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಮಾತ್ರವಾದಂದರಿಂದ ಹೀಗಾಗಿರಬಹಂದೆಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜನತೆಯನ್ನೂ ಗಾಂಧೀಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸಂತ್ತಿದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹಂಮಂಟ್ಟಿಗೆ ಜಾನಪದ ಜನ್ಮವಾದ ಪರಂಪರಾನೂಗತ ' 
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ಹ ಸಂತರ. ಕೃತಿಗಳಂ, ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳು, ಲಾವಣಿ, ಹರಿಕಥೆ : ಮಂಂತಾದ 
ಪ್ರಾಕಾರಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು. . ಜನತೆಯ ಹೃದಯಂವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಸೂರೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದ್ದ 
ವರು ಹಳ್ಳಿಯ ಕಲವಿದರಂ. ಗಾಂಧೀಜಿಯಂತೂ" ಕಲೆಗಾಗಿ ಕಲೆ ಎಂಬ ತತ್‌ ವನ್ನೇ © 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದ ವರಂ. ಸತ್ಯಶೋಧನೆಗೆ ವಂತೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆನಂದಾನಂಭೂತಿಗೆ ಸಾಧಕ 
ವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ ಶವೇ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಿಯಂೆನಿಸಿತ್ತು. ವೀರಾಬಾಯಿ, ತಂಲಸೀ 
ದಾಸ, ತಂಕಾರಾಮ, ಬಸವ, ಪುರಂದರದಾಸ ಇವರ ಕೃತಿಗಳು, ಅವರು ನಡೆದ 
ಜೀವನ ಪಥದಿಂದ ಕಡೆದಂಬಂದ ನವನೀತ. ಆದ ರಿಂದಲೇ ಅದರ ಗಮ್ಮಸ್ಕಾ ನ 
ಸಹೃದಯಂರ ಅಂತಃಕರಣ ಎನು ಿತ್ತಿದ್ದರಂ. . ಸಾಹಿತ ದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಜನಮಾನಸದೆಲ್ಲಿ 


ಆಳವಾಗಿ ಇಳಿದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳೆನಿಸಿದುವೋ ಆದಂ ವಂಖ್ಯ, ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಾ 
ದರೋ ನವೀನತವರಿ ಸಂಶೋಧನೆಯೇ ಮಂಖ್ಯ ಎನಿ ತ್ತಿದ್ದರು ಜಾ ಜೀವನ 
ಕ್ಟ ಮದ ಮಂತ್ತು ತತ್ತ ಚಿಂತನೆಯ ಸಂಯೋಗವೇ ಗಾಂಧೀ ದೃಷ್ಟಿ. 


ಪ್ರಚಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಾಕಾರವಾಗಿರುವ ದಲಿತ ಮೆತ್ತೂ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಹೊಸ ಸ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ನವ್ನೂ ರೂಢ ವಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು. 
ಧಾವಿಕ ಕೊಳಚೆ ವಲಯಂಗಳನ್ನೂ ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ನಿವರ್ಠೂಲ ಮಾಡಂವಂತೆ 
ಕೆಚ್ಚು ಮೂಡಿಸಂವ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಲವು ಕಾಣಿಸಂತ್ತಿದೆ. ಭಾರತೀಯಂ ಸಮಾಜದ 
ವ್ಯ ವಸೆ ಯರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ತಸ ತಂಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ತಲೆತಲಾಂತರದಿಂದ ಬಾಳಿನ 
ಮೂಲೌವಶ್ಶ ಕತೆಗಳಿಂದ ವಂಚಿತರಾಗಿರುವವರ ವಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಾಳಂವವರಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ತ ಧ್ವನಿ ಬರಂತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಂವ ಹಂತದ 
i ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಕಿಚ್ಚು ಉರಿಯಂತ್ರಿದೆ. ಕ್ರಾಂತಿಯ ಆವೇಗ ಹಚಿ ಸಿ 

ಪ್ರ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಹಾತೊರೆಯಂರವ. ಕಾತರ ಎದ್ದು ಕಾಣಂತ್ತಿದೆ. ವಿದ $ ಂಸಕತೆಯಂ 
ನ ಆಕರ್ಷಕವಾಗುತ್ತಿ ದರೂ ತವ್ಮಾ ದಾರಂಣ 'ಸವಂಸ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ GG 
ಪರಿಹಾರ ಸಿಗದಂ ಎಂಬ ಅನಂಭವ ಕ್ರಮೇಣ ಅರಿವಾಗುತ್ತಿದೆ, ಮತ್ತೆ ವಂತ್ತೆ ಪರ್ಯಾಯ 
ಮಾರ್ಗಗಳಂಂಟೆ ಎಂದಂ ಅರಸಂತ್ರಿರಂವ ಈ ಬಂಡಾಯ ಮತ್ತೂ ದಲಿತ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿನ 
ಚಿಂತಕರಂ ಗಾಂಧೀ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿನ ಉತಾ ೪೨೦3 ಸೆಲೆಗಳನ್ನಿ ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲರಿ 
ಯಂತ್ನಿಸಂತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ, ಅಂದಿನ ವಿಚಾರ ಗೋಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾವನೆಗಳಂ ಈ "ಡೆ 
ಗವಂನ ಸೆಳೆಯಂವಂತಿದ ವು. ದಟ್ಟ ದರಿದ್ರ ರೂ ಶೋಷಿತರೂ, ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ 
ವಂಚಿತರೂ ಆದವರ ಮಧ್ಯೆ ನಿಂತು, "ಅವರೊಡನೆ ವಿಲೀನವಾಗಿ, ದಂಡಿವೆಂಯ ಜೀವ 
ನವೇ ಸಾರ್ಥಕ ಜೀವನ ವಂತ್ತೂ ಐಚ್ಛಿ ಕ ಬಡತನ ಒಂದಂ ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗ ಎಂದು 
ದೀಕ್ಷೆ ತೊಟ್ಟು ಸರ್ವೋದಯ ತತ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಿದ ಗಾಂಧೀ ಜೀವನ ವಂತ್ತೂ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಕ್ರಾಂತಿ ಪಥದ ತೀಕ್ಷ್ಣ ತರ್ಕ ಮಾಹುವವನೀಂದ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳು ವರಣ 
ವಾರಂತ್ತೆವೆ ಎಂಬ ಸೂಚನೆಗಳು ಕಾಣಬರಂತ್ತಿವೆ. 
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} 
, 
4 
; 


೫ 
ಜಗತ್ತಿನ ಕ್ಷಿಪ್ರವೇಗದ ವಂಹಾ ಘಟನೆಗಳೂ ಈಗ ನಮ್ಮ ವಂಂಂದೆ ಹಾದಂ 
ಹೋಗಂತ್ತಿವೆ. ಯಾವ ಬಲಾತಾ ;ರವೂ ಮಾನವನ ಅಂತರಂಗವನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ದವಂನಮಾಡಿ ಸಾಮಾ ಜ್ಯ ಸ್ಮಾಪಿಸಲಾರದಂ ಎಂಬ ಕಟಂ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂಸಾವಾದಿ 
ಗಳಂ 'ಮಣಿಯಂಂತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. | ಅಫ್ಯ ನಿತ ಘೋರ ಮಾರಕಾಸ್ತ್ರ ವನನ್ನಿ ರಂಂಳಪಿಸಂವ 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ಕ್ಷೇತ್ರ ತನ್ನ ಕೃ ತಿಗೆ ತಾನೇ ಹೆದರಿ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟುವ ಬಗೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾಡಂವ 
ಮಾತಂಗಳಂ ಈಗ ಪ್ರಬಲ ಶಸ್ತ್ರಸಜ್ಜಿತ ರಾಷ್ಠ ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ದನಿಸಂತ್ರಿ ದೆ. ನಮ್ಮೂ 


.. ಮಾನ ಎರಡು ವಂಹಾ ಯಂದ ಗಳನ್ನೂ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಚಂಡ ಕ್ಷಾ ರ 


| 


ಅಸಂಖ್ಯಾ ತ ಅಂತಯರರ೯ದ್ಧ ಗಳನ್ನೂ ಹಾದಂ ಬಂದಂ ತನ್ನ ಕೊನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಕವಲಂ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಂ ತೊಳಲುತ್ತಿ ರಂವಾಗ ಆವೆಂರಿಕ, ರಷ್ಕಾ ದೇಶಗಳಂ ನಿಶ್ಯಸ್ತ್ರೀಕರಣ, 
ಅಹಿಂಸೆ, ಶಾಂತಿ ವಂತ್ತೂ ಲೋಕನೀತಿ ಕ್ರವಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ "ತೀವ್ರ ವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಯಿಟ್ಟಿವೆ. ವಾದವಿವಾದಗಳನ್ನ್ನ ಸಂಘರ್ಷದ ಮಟ್ಟ ಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯಬಾರದಂ 
'ಎಂಬ ವಿವೇಕವನ್ನೂ ಉಚ್ಚ ರಿಸದಿರಂವ ರಾಷ್ಟ್ರ ವೇ ಈಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಹಿಂಸೆಯ ಪಶಂ 
ವೃತ್ತಿ ಮಾನವ ಜೀವದ ಅಂತರ್ಗುಹೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿ ಆಸೊ ್ರ್ರೀಟಿಸ ತ್ತಾ ನಿರಪರಾಧಿ 
ಜೀವಗಳನ್ನು ಬಲಿ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ನಿರಾಸೆಯಂ ಮಡಿಲಿಗೆ ನಿಸ್ನಹಾಯಂಕರಾಗಿ 
ನೂಕಲ್ಪಡುತ್ತಿರಂವ ಗ್ರಾವೀಣ ಜನತೆ ವಂತೂ ಕಂಶಿ ಕ್ಷಣದಿಂದ: ಏಕೃ ತ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿರಂವ ಮಧ್ಯವಂ ಪರ್ಗ ಮಂತ್ರ ಮೇಲ್ವ ರ್ಗಗಳ ಬಂದ್ಲಿ ಜೀವಿಗಳ ವಂಧ್ಯೆ 
ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಷ ಹೊಗೆಯಾಡಂವಂತೆ ಮಾಡಂವ ರಾಜಕಾರಣ ಪಸರಿಸಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ll ತತ ಚಿಂತನೆ ವಾತ್ರ ಅವರ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯಂ 
ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅನ್ನ ಮಾರ್ಗವೇ ಕಾಣದಂ ಎಂಬ ಬುವಿಗೆ ಬರಂತ್ರಿದ್ಧೆ ವೆ. 
ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 'ವಂತಿಗಳಾದ ಬಂದ್ಮಿಜೀವಿಗಳೆಂ ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಮಂಧ್ಯಮ ವರ್ಗ ಮೇಲಿನ ಶೋಷಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪೋಷಕ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಜೀವನಕ್ಪವಂವನಲ್ನ 
ನಿರ್ವಹಿಸಂವ ಕ್ರಮಬಿಟ್ಟು ಕೆಳವರ್ಗದ ದಂಡಿವೆಂಯಂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಲೀನವಾಗಿ ಒಂದಂ 


. ಸರಳ ಸಂಂದರ ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜವಾದೀ ಸಮಾಜ ಕಟ್ಟೂವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂದಂ 


ಚಿಂತಿಸಬೇಕಂ. ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನೂ ಚೆಲ್ಲಂವ ಆಯಾವಂಗಳಂ ಗಾಂಧೀಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆಗ 
ಗೋಚರಿಸೀತಂ. 


ಅಂದಿನ ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಹಲವು ಯಂವಸಾಹಿತಿಗಳಂ ವಿಚಾರಪೂರ್ಣ ದೃಷ್ಟಿ ಪಸ 
ರಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡಿದರಂ. ಶ್ರೀ ಡಿ.ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ ಶ್ರೀ ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಶ್ರೀ ಲಂಚ 


`ಶ್ರೀ ರಾವಚಂದ್ರಶರ್ವ ವಂತ್ತು ಶ್ರೀ ಎಸ್‌,ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ ಗಾಂಧೀಚಿಂತನವನ್ನು ಹೊಸ 
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ಹೊಸ ನಿಲಂವುಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ನೋಡಬಹಂದಂ ಎನಂ್ನಿವುದನ್ನಲ್ನ ವಂಂಂದಿಟ್ಟರಂ. ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈಗಿನ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನ್ವ ಯಿಂಸಲಂ ತ ಎಂಬ ಶಂಕೆ 
ಯನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದರಂ. ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಸವಂಕಾಲೀನ ಮೇಧಾವಿಗಳಂ ಅವರ 

ಪ್ರಭಾವದ "ಹರವನ್ನು ರಾಜಕೀಯಂವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡರೆ ಹೆೊರತಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ನಂತರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಂಟಿರ್ಕಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಆರ್ಥಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ನೀತಿ ಸಂಹಿತೆ ತ | 
ಒಪ್ಪದೇ ಹಹ. ಒಂದರ ದಂರ್ದೈವ. . ಅಂದಿನ ನಾಯಕತ್ವ ಪಾಶ್ಚಾ ತೈರ ಅನಂ 
ಕರಣವನ್ನೇ ಸವಂಸ್ತ್ರ ಪ್ರಗತಿ ಎರದು ಭ್ರವಿಂಸಿ ದೇಶವನ್ನ ಯೋಜನೆಗಳ ಗಾಲಿಗೆ 
ಹಚ್ಚಿ ಬಹಂದೂರ ಎಳೆದಂ ಸಾಗಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ವಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವ ತ್ಸ ಚಿಂತನೆಯ ಅಭಾವ, ಗ್ರಾವಿಂಣ ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಓಫದ ಪ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಭಾವ 
ಮತು: ಕೋಟ್ಕಾ ೦ತರ ವಂಗ NI ಲ ಇಡಿಯಾಗಿ ಮೇಲೆತ್ತಾವ 
ಯೋಜನಾಶಕ್ತಿ ಹ ಕೊರತೆ ಇವುಗಳನ್ನೂ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ ಹೊಸ ದಿಗಂತ 
ಗಳೆಡೆಗೆ ನವ್ಮೂ ದೌ ೈಷ್ಟಿಯಂನ್ನು ತಿರಂಗಿಸಂವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಮಂಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗಳೆಂ 
ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಗಾಂಧೀಜಿ ಚಿಂತನೆ ಅಂಥವರಿಗೆ ದಾರಿದೀಪ. ಈ 


(ಜಾಗೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೇದಿಕೆ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ವಿಚಾರ ಸಂಸ್ಕ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ) 


_ ಗೊನ್ಮುಟ ನಗೆ 


ಕೊಡಲಿ ಹಿಡಿದ 

ಮಾನವ ದಂರಾಸೆ 
ಕಾಡಿನ ಸಂಪತ್ತನ್ನ 
ಸವರಂತ್ತಿರಂವಾಗ 


ತನ್ನ ಕಾಲನ್ನೇ 
ಕಡಿದಂಕೊಳ್ಳೊವ 
ಮಾನವನ ಅವಿವೇಕಕ್ಕೆ 
ವಿಷಾದದ ನಗೆ 
ನಗಂತ್ಲಿತ್ತೂ ಕಾಡಂ- 
ಗೊಮ್ಮಾಟನ ಹಾಗೆ 
. ಚದುರಂಗ 


ಚದುರಂಗ, 2823, 8ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ, ವಿ.ವಿ. ಮೊಹಲ್ಲ, ಮೈಸೂರು-2 


ಸಿಲಾ ಎಂಬ ಹುಡುಗಿ 


Most people who bother with the matter at all would admit that the English 
language is in a bad way, but it is generally assumed that we cannot by conscious 
action do anything about it. Our civilization is decadent and our language - 50 


the argument runs - must inevitably share in the general collapse. . 
— GEORGE ORWELL 


ಈ ಹಂಡಂಗಿ ಲಂಕೇಶ್‌ರವರ ಕಥೆಯ ಹಂಡಂಗಿಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಾನವೀಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದೇ ರೀತಿಯಂ ಹಂಡಂಗಿ ಇರಬಹಂದಂ, ಜೀವನವನ್ನೂ 
ನೋಡಂವ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಇಂಥವೆಲ್ಲ ಅಡಕವಾಗಿರಬಹಂದಂ. ನವಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಸೈಲ್ಲಾ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ವಂಂದೆಯೇ ಓಡಾಡಂತ್ತಿರಂತ್ತವೆ. ಆದರ ಅವರನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸದಿರಂವುದರಿಂದ ಕೊನೆಯಂವರೆವಿಗೂ ಪರಕೀಯಂರಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಈ ಸ್ಪೆಲ್ಲಾಳನ್ನ್ನ ನಾನಾಗಿ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದು ಅಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಪ್ಲೆ ಶ್ರಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಾಗ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಪುಟ್ಟ ಹಂಡುಗಿಯೊಬ್ಬಳ ಧೆ ನಿ 
ಕೇಳಿಸಿತು. ತಲೆಯೆಂತ್ತಿ ನೋಡಿದೆ. ಫಾದರ್‌ಗೊಂದಂ ಕಾಗದ ಬರೆದಂಕೊಡಬೇಕಂ 
ಎಂದಳಂ. . ಆಗ ಅವಳಂ ನನ್ನನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಅಣ್ಣ ಎಂದು ಕರೆದಳೋ ಅಥವಾ 
ಸಾರ್‌ ಎಂದಂ ಕರೆದಳೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ ವಂಗಂವಿನ ಲಾಲಿತ್ಯ 
ವಿತ್ತ. ಏನಂ ಪತ್ರ ಬರೆಯಬೇಕಂ ಮರಿ ಎಂದೆ ನನಗೆ ಒಟ್ಟು ವಿಷಯಂ ಗೊತ್ತಾಗದೆ. 
ನನ್ನ ತಂಗಿಗೆ ವಂದಂವೆ ಫಿಕ್ಸ್‌ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಫಾದರ್‌ ಹತ್ತಿರ ಐನೂರಂ ರೂಪಾಯಿಂ 
ವಂತ್ರ, ಎರಡಂ ಸೀರೆಗೆ ದಂಡ್ನಿ ಕೇಳಬೇಕು ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತ; 'ಡಿಯರ್‌ ಫಾದರ್‌ 
ಎಂದಂ ಬರೆಯಂಬೇಕಂ ಎಂದಂ ಸೂಚಿಸಿದಳಂ, ನನಗೆ ನಗಂ ಬಂತೆ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಮೂರಂ 
ಪುಟ್ಟ ಮಂಕ್ಕಳ ಜೊತೆ "ಸೈಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಹುಡಂಗಿ'ಯಂ ತಾಯಿಂ ಬಂದಳಂ, ಆಕೆ ಕಪ್ಪಗಿ 
ದ್ಡಳಂ. ಇನ್ನೂ ಯೌವನ ಮಾಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಂಖದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಂ ಎದ್ದೂ ಕಾಣಂತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಪೆಲ್ಲಾಳನ್ನು ಕಂರಿತು ಏನಂ ನಿನ್ನ ತಾಯಿಂಯ ಹೆಸರಂ ಎಂದೆ. ಪುಟ್ಟಮ್ಮ ಎಂದಳಂ. 
ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ವಂನೆಯಂಲ್ಲಿ ವೂರಂ ಮಂದಿ 
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ವಾಗಿತ್ತು 


ಪುಟ್ಟಕ್ಕ ಗಳಂ ಇದ್ದರಂ. ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ಕರೆಯಂವಾಗ ಮಾತ್ರ ದೊಡ್ಡ ಪುಟ್ಟ ಕ್ಕ 
ಚಿಕ್ಕ ಪು ಪುಟ್ಟಕ್ಕ ಎಂದಂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದೆ ಶಿವು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನನ್ನ ಬಾಲ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಸಾ ರಷ್ಟು. 
ಜು ಪುಟ್ಟಕ್ಕಗಳು ಬಂದಂ ಹೋಗಿದ್ದಾ ರ. ಒಂದಂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ 2 ಕಡೆ ಪುಟ್ಟಕ್ಕ- 
ಪುಟ್ಟಿಮ್ಮ ಎಂಬಂದು ಪ್ರೀತಿಯಂ ಸಂಜೋಧನೆಯಂ ಹೆಸರಾಗಿತ್ತು, ಗಂಡಸರಿಗೆ ಪುಟ್ಟಣ್ಣ 
ಇದ್ದಂತೆ, 


ನೇರವಾಗಿ "ಸ್ಥೆ ಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಹಂಡಂಗಿ'ಗೆ ಬರಂವೆ. ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ 
ಬರೆದೆ. ನಿನ್ನ ತಂದೆ ಏನಂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದೆ. ನಮ್ಮಪ್ಪ ನವಂ ನಡ್ಡಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ: ಹೆಂಗಸಿನ ಜೊತೆ ಒಂದು ವರ್ಷಕ್ಕಿ ಕ ಮೊದಲೇ ಅಪಾ ಬ್‌ ನನ್ನ 
ಗಂಡ ಏನಂ ಮಾಡ್ತಾನೆ ಎಂದೆ. ಆದಂ ಬೇರೆ ಹಂಡಂಗಿ ಜೊತೆ ಓಡಿಹೋದ ಎಂದಳಂ. 
ಈಗ: ಎಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ, ಅವನ ಹೆಸರೇನಂ ಎಂದೆ. ಅವಳು ಚಿಕ್ಕ ವುಗಂ ಉತ್ತರಿಸಂವ ರೀತಿ 
-ಯಂಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಗಂಡನ ಹೆಸರು ಡೇವಿಡ್‌ ಎಂದರ, ಈಗ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಕೋರ 
ವಂಂಗಲದಲ್ಲಿ ಐವತ್ತು ರೂಪಾಯಿ ಬಾಡಿಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದೆ ಬವ ಈಗ ಫಾದರ್‌ ದಂಡ್ಡು 
ಕೊಟ್ಟ ರೆ.ವಂದಂವೆ ನಡೀತದೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದಳು. ಕಣ್ಣು ತಂಂಬ ನೀರಂ. ತುಂಬಿ 
ಕಂದಿ ಳಂ. ಆಡಿಕೊಂಡಿರಬಹಂದಾದ ಈ ಪುಟ್ಟ ಹಂಡುಂಗಿಗೆ ಎಷ್ಟೂ ಸಂದು ಜವಾಬ್ದಾರಿ 
ಅನ್ನಿ ಸಿತು ಅವಳ ಮಂಖದ ಮೇಲೆ ಯಾವುದೋ ಸೊಪಿ ಶನ ಘಃ ಆಂಟಿ 
ಕೊಂಡಿತ್ತು. ಅದಂ. ಅವಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಕೀಳಲು ನನ್ನ ಕೈ ಮೇಲಕ್ಕೊ ಸೀ 
ಯಿತು.. ಆದರೆ ಅದು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆಯಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸ್ಸಿನ 
ಕಂಪೋಸಿಟರ್ಸ್‌ ತಮ್ಮ ಪಾಡಿಗೆ ತಾವು. ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ ರಾಗಿದ್ದರಂ. 


ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಹಂಡಂಗಿ' ತನ್ನ ತಂಗಿಗೆ ಮದಂವೆ ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿದ್ದಾ ಛೆ 
ಐನೂರಂ ಬ ಯಂ ಮತ, ಎರಡಂ ಸೀರೆ, ಇವನ್ನು ಪಡೆದಂ ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಗಿಂತ ಚ 
ಹಂಡಂಗಿ ಇರಬಹಂದಾದ ಅವಳನ್ನೂ ವಂದಂವೆಯಾಗಂವವನಂ ಒಂದು ವಂಗುವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಇಂಥ. ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಮಂಗ್ಳ ಹಂಡುಗಿಯರ ಹಿಂದೆ ಓಡಿಹೋಗಬಹೆದು. 
ಅಲ್ಲವೇ. ಎಂಬಪ್ಪ ಶೆ ಯ ಮಂಂದೆ ಮತ್ತೆ ಸ್ನೆಲ್ಲಾಳ ತಾಯಿಂಯ ಕಡೆ ನೋಡಿದೆ. ಆ 
ಪುಟ್ಟವ್ಮ ಗರ್ಭಿ ಣಿಯಾಗಿದ್ದಳಂ.  ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ ನನ ನೈತಿಕತೆ ಗಾಬರಿಗೊಂಡಿತಂ, ಆ 
ಪುಟ್ಟವ್ಮನ ಓಡಿಹೋದ ಗಂಡ ಅಥವಾ ಬೇರೆಯ ಗಂಡನ ರೂಪಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ಆಕೃತಿ 
ಗಳಂ ಎದುರುಬದಂರಾದವು. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ಪುಟ್ಟವು ಒನ.ಎರಡಂ ಕಂಕುಳು ವಂಕ ಳನ್ನು 
ನೋಡಿದೆ. ಅವು ಸಿಂಬಳ ಸೋರಿಸಂತ್ತೈ ಅನಾಥವಾನಿ ನಿಂತಿದ್ದೂ ವು. ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಮೂರು 
ಚಪಾತಿ ಇದೆ ಕೊಡಲಾ? ರಾತ್ರಿ ಮಾಡಿದ್ದು ಅಲ್ಲ, ಈಗ ಬೆಳಗ್ಗೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಅಂದೆ* 
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ಅವಳಿಗೆ ರಾಶ್ರಿ-ಹಗಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ವಂಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಚಪಾತಿ ವಂತ್ತಿ ಹಸಿವು ಮುಂದೆ 
ನಿಂತಿದ್ದವು ಎಂದಂ ಕಾಣಂತ್ತೆ; ಕೊಡಿ ಎಂದಳಂ. 


ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ವಿಜಯಾ ವಂಕ್ಕಳ ಜೊತೆ ಯಾವುದೋ ದೂರದ ಊರಿಗೆ 
ವಂದಂವೆಗೆ ಹೋಗಲಂ ನನಗೆ ಚಪಾತಿ ವಂತ್ತು ಕೋಸಂವಿನ ಪಲ್ಯ ಮಾಡಿಟ್ಟಿದ್ದಳಂ. 
ಅದನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟೆ. ವಂಣರೆಂ ಚಪಾತಿಯಂನ್ನಿ ಐದಂ ಮಂದಿ ಕಿತ್ತಾಡಂತ್ತ ತಿಂದರಂ, ದೊಡ್ಡ 
ಚಂಬಿನ ನೀರಂ ಕಂಡಿದರಂ. ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ಪತ್ರ ಪಡೆದು ಹೊರಟಳಂ. ಒಳ್ಳೆಯಂದಾಗಲಿ, 
ಫಾದರ್‌ ದಂಡ ಕೊಡಲಿ ಎಂದೆ. ದಂಡ್ಡನ್ನ್ನ ವಂತ್ತು) ಎರಡು ಸೀರೆಯನ್ನು ಪಡೆದಷ್ಟೇ 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ಹೊರಟಳಂ ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ತನ್ನ ತಂಗಿಯಂರಂ, ವಂಗಳು ಮತ್ತಾ ತಾಯಿಂ 
ಯೊಂದಿಗೆ. ನಾನಂ ಅಡಿಗೆ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅನ್ನ ಮಾಡಿದೆ. ನನಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಹಸಿ 
ವೆಂಣಸಿನಕಾಯಿಂ ರಸ ಮಾಡಿದೆ. ಮಾಡುವಾಗ ಸೋನಿ ವಂತ್ತು ವಿಕ್ಕಿ ನಾಯಿಗಳಂ 
ನೆಗೆದಂ ಊಟ ಕೇಳಂತ್ತಿದ್ದವು. ಅವುಗಳಿಗೆ -ಎರಡಂ ವಿಂಸಂ ಬೇಯಿಸಿದ್ದೆ. ಅವು 
ಖಂಷಿಯಿಂಂದ ವಂತ್ತಷ್ಟು ವೆಂಲಕ್ಕೆ ಜಂಪ್‌ ಮಾಡಂತ್ರ್ತಿದ್ದವು. 


ಈಗ ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ ಅನಾಥ ಹಂಡಂಗಿಯರಂ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸ್ತಾರೆ. 
ಅವರೆಲ್ಲ ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ ಸ್ಟೆಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಂ ಪಂರೆಯಾಗುತ್ತಾರೆ. | 


10-10-1990 --ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ 22ಕ್ಕೆ 17 ವರ್ಷ ತುಂಬಿಜೆ, 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಶೂದ್ರ ಚಿಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಕರಿಸಿದ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶೂದ್ರ ಯುಣಿಯಾಗಿಡೆ. 


ಸಂ:ಃ. 
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ನಿಮರ್ಶೆಗೆ ಬಂದ ಪುಸ್ತಕಗಳು-ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಮುನ್ನ 


ಪಿ. ಟಟ ಉಷಾ-ಭಾರತದ ಬಂಗಾರ (ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ): ಲೇಖಕರಂ : 
ಪಿ. ಟಿ. ರಾಜಶೇಖರನ್‌, ಅನಂ: ಎಂ. ಎಸ್‌. ಆಶಾದೇವಿ, ಪ್ಯಾಂಥರ್‌ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ನಂ. 29, 3ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 16ನೇ ಮೈನ್‌, ಕೋರಮಂಗಲ. 4ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, 
ಬೆಂಗಳೂರು-34, ಬೆಲೆ: 25 ರೂ. ಈ ಕೃತಿಯು ಈಗಾಗಲೇ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಓದಂಗರ : 
ವೆಂಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಂಥದ್ದು. ಉಷಾ ಭಾರತದ ಅಥ್ಲೆಟ್‌ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಂಗಾರ 
ವಾಗಿ ವೆಂರೆದವಳಂ. ಇದಂ ಆಕೆಯ ಬದಂಕಿನ ಏರಂಪೇರಂಗಳನ್ನೂ ಚಿತ್ರಿಸಂವ ಅವಂೂಲ್ಯ 
ಕೃತಿ. ಅನುವಾದ ಉತ್ತಮವಾಗಿದ್ದು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಮನೆಖಂ ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. | 

ನ್ಯಾನೋಹ (ಕಾದಂಬರಿ): ಲೇ: ಬಿಳಂವಂನೆ ರಾಮದಾಸ್‌, -ಮಲೆನಾಡಂ 
ಪ್ರಕಾಶನ, "ಎಲೆಕ್ಟ್ರುನಿಕಾ', ನಂ. 7, ಪೂರ್ವ ವಿಭಾಗ, ಜಯನಗರ ವಾಣಿಜ್ಯ 
ಸಂಕಿರಣ, ಬೆಂಗಳೂರಂ-11, ಬೆಲೆ: 45 ರೂ. ರಾಮಂದಾಸ್‌ರವರಂ “ವ್ಮಾಮೋಹ' 
ೆ ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಮಲೆನಾಡಿನ ಅನಂಭವಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ವಿವರಣೆಗಳು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ. ಕುವೆಂಪುರವರ ಕೃತಿಗಳ ನಂತರ ಮಲೆನಾಡಿನ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಕೃತಿ. ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಎಷ್ಟೊಂದು ನುಡಿಗಟ್ಟು 
ಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತದೆ ಅನ್ನಿಸಂತ್ತದೆ, ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ ಮಂದ್ರಣವಾಗಿರಂವ 
ಪುಸ್ತಕ. ಕಾಳೇಗೌಡರ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ವಂಠನ್ನ್ನಡಿ ಇದೆ. ಓದಬಹಂದಾದ ಕೃತಿ 

ದಫನ್‌ (ನಾಟಕ) : ಲೇ: ಹೂಲಿ ಶೇಖರ್‌, ಅನನ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, “ಹೂಮನೆ' 
ಶ್ರೀದೇವಿನಗರ, ವಿದ್ಯಾಗಿರಿ, ಧಾರವಾಡ-4, ಬೆಲೆ 9 ರೂ. ಹೂಲಿ ಶೇಖರ್‌ರವರು 
ಈಗಾಗಲೇ ಕೆಲವು ಉತ್ತಮ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತು. ರಂಗಭೂವಿಂಗೆ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದಫನ್‌ ಸೊಗಸಾದ ಕೃತಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒಮ್ಮೆ ಓದಬಹಂದಂ, 
ಹೂಲಿ ಶೇಖರ್‌ ಒಟ್ಟು ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆತಂರವನ್ನ್ನ ತೋರಿಸಂತ್ತಾರೆ 
ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. | 


ದನಿಯೆತ್ತಿ ಹಾಡೇನೆ (ಕವನಗಳಂ): ಲೇ: ಡಾ| ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ, 
ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಗುಲಬರ್ಗಾ-2, ಬೆಲೆ: 10 ರೂ. ಇಲ್ಲಿ ಸಬರದ ಅವರ 
25 ಕವನಗಳಿವೆ. ಭಾಷೆಯ ಮೋಡಿಯಲ್ಲಿ ಕವನ ರಚಿಸುವ ಸಬರದ ಅವರಂ ಯೋಚನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದಂತೆಲ್ಲ ಕವನ ಸೋಲಂತ್ತದೆ. ನಿಜಜೀವನದ ಉತ್ಸಾಹ 
ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದುಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ. 


08 'ತೂದ್ರೆ 


ಅಗ್ನಿ ಸ್ತಂಭ (ಕವನಗಳಂ) : ಲೇ: ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ, ಕೃತಿ 
°° ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. 859, 16ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 18 ವೈನ್‌, ಬನಶಂಕರಿ 2ನೇ ಘಟ್ಟ 
.. ಬೆಂಗಳೂರಂ-70, ಬೆಲೆ: 15 ರೂ ನಮ್ಮ ಜನ ಮುಖ್ಯಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ವೆಂಕಟೇಶ 
ಮೂರ್ತಿಯಂವರೂ ಒಬ್ಬರು, ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಉತ್ತಮ ಕವನಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಓದಬಹಂದಾದ ಸೆ ; 


ಅಮೀನಪುರದ ಸಂತೆ (ಕಥೆಗಳಂ) : ಲೇ : ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜನ ಹಿರೇವಂಠ, ಚೈತನ್ಯ 
ಪ್ರಕಾಶನ, ವಿದ್ಯಾನಗರ, ಹಂನಗುಂದ-587118, . ಬೆಲೆ: 20 ರೂ, bE 
ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿರಂಚಿಯುಳ] ಕೈ ಹಿರೇವಂಠ ಅವರ ಓದಬಹಂದಾದ ಕೆಲವು ಕಥೆಗಳಂ ಇಲ್ಲಿವೆ; 


ಚಕ್ರತೀರ್ಥ (ಕವನಗಳಂ) : ಅಂಕುರ ಪ್ರಕಾಶನ, 'ಚಂದ್ರಕಾಂತವಡ್ಡೂ; ಎಂ.ಬಿ 
ಎಸ್‌.ಎಲ್‌. ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌ ಬಳಿ, ಗಾಂಧಿನಗರ, ಬಳ್ಳಾರಿ, ಬೆಲೆ: 12 ರೂ ಸಂಪಾ 
ದಕರಂ: ಕೇಶವ ಪಳಗಿ ಮತ್ತೂ ಸಂಶೀಲ ಸಿರೂರಂ. ಇಂದಂ ಬಳ್ಳಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂ 
ತ್ತಿರಂವ ಕವಿಗಳ ಕವನಗಳಂ ಇಲ್ಲಿವೆ. ಐವತ್ತೈದಂ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಮಾರಂ ಹದಿನೈದಂ 
ಕವಸಗಳಾಗಿವೆ. 

:- ಹನಿಗವಿತೆಗಳು (ಕವನ ಸಂಕಲನ) : ಲೇ: ಬಿ.ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌, ಲಿಪಿ 
ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೊರಂ-4, ಬೆಲೆ 8 ರೂ. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ ನವಂಗೆಲ್ಲ ಪರಿಚಯವಿರಂವ 
ಕವಿ” ಇಲ್ಲಿಯ ಕವನಗಳಂ ಅವರ ಗಂಭೀರ ಕಾವ್ಯ ದ ಎರಂದ್ಳ ದಿಕ್ಕಿನ ಕವನಗಳಂ; 
ಸುಮ್ಮನೆ ತಂಂಟತನಕ್ಕೆ ಓದಿಕೊಳ್ಳ ಬಹಂದಂ. 


ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ: 
ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ್‌, ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘ, ಪುತ್ತೂರು (ದ.ಕ.), ಬೆಲೆ; 15 ರೂ. 


ಘೆ 


ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ರಾಮಚಂದ್ರದೇವ ಅವರ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ "ಸಾಕ್ಷಿ' 


ತ್ರೆ ಮಾಸಿಕವು ಕಾರಂತರ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ವಿಶೇಷಾಂಕ ತಂದಿತ್ತ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ವಿವಂರ್ಶಕ ಜಿ. ರೌಜಶೇಖರ್‌ ಅವರ ದೀರ್ಫ್ಥ ಲೇಖನ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ. 
ಅಷರ ನಂತರ-ಅಶೋಕ್‌ರವರ ಒಂದಂ ವಂಂಖ್ಯ ಆಧ್ಯಯಂನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ; 

ಬಣ್ಣಗಳು (ಕಥಾಸಂಕಲನ) : ಎಂ. ಆರ್‌. ವಿಶ್ವನಾಥರೆಡ್ಡಿ, ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲಾ 
ಕನ್ನಡ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು, ಬಳ್ಳಾ ಧಿ, ಬೆಲೆ; ಓ೦0.ರೂ,. ವಿಶ ೈನಾಥರೆಡ್ಲಿಯಂವರಂ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯಂ ಚಿಂತ ತಕರಂ. ಅಪರಂ ಕತೆಗಾರರಂ ಎಂಬಂದಂ ನನಗೆ ಗೊತ್ತೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ಸಂಕ ಲನ ನೋಡಿದಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಥೆಗಳಿವೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಂತೋಷ 
ನಲಿ ಮೂಡಿತು. | - 


೫01115 ER ತಿ... | ನರದ ಜಾತ್ಯಾ 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಶುಭಾಶಯಗಳ: 


ಪ್ರಕಾಶ್‌ ಪ್ಲೈವುಡ್‌ ಅಂಡ್‌ ಗ್ಲಾಸ್‌ ಕಂ. 


ನೆಂ. ರಲ ಸನ ಸ್ಟ್ರೀಟ್‌, ಜಗಳೂರು 


ದೂರವಾಣಿ : 564061 


ಶೂದ್ರ ಕ್ಕೆ ಶಂಭಾಶಯಗಳಂ : 


ಜನತಾ ಹೂಟ? 


ರಸೆಲ್‌ ಮಾರ್ಕೆಟ್‌ ವೃತ್ತ, ಶಿವಾಜಿನಗರ, ಚಿಂಗಳೊರು-51 


ದೂರವಾಣಿ : 571117 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಶಂಭಾಶಯಂಗಳಂ : 


ಬ ಮ್‌ ನ 


ನಂ. 34, ಚಾರ್ಮಿನಾರ್‌ ಮಸ್‌ಜಿದ್‌ ರೋಡ್‌ 
ಬೆಂಗಳೊರು-560 001 


With best compliments from : 
ಣಿ, C. MALLAPPA & CO, 
INFANTRY ROAD, BANGALORE 


Dealers in: 
Pipes, Sanitary Wares, C. P. Bathroom Fittings 
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ಇವರನ್ನು ನೋಡಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಕನ್ನಡ ರಂಗಭೂವಿಂಯಂ “ಬಿಫೋರ್‌ ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌' 
ಇರಬಹುದೇ ಅನ್ನಿ ಸಂತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಸೌಮ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ಬಿ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ 
ರವರು ಬೆಂಗಳೂರು ವಿ.ವಿ.ಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರಂ. ಕನ್ನಡ ರಂಗ 
ಭೂವಿಂಗೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ದಂಡಿದವರು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ "ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಲಿಟ್ಲ್‌ 
ಥಿಯೇಟರ್‌'ನಲ್ಲಿ ಕ್ಟಿಯಾಶೀಲರಾಗಿದ್ದವರಂ, ಇವರಿಗೆ ಈಗ 75 ವರ್ಷ ತಂಂಬಂತ್ತಿದೆ. 
ಇದರ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಬಿ.ಸಿ. 75 ಸನ್ಮಾನ ಸವಿಂತಿಯವರು ನಾನಾ ರೀತಿಯಂ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನೂ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಮೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಎರಡಂವಾರ ಕನ್ನಡ 
ನಾಟಕಗಳ ಉತ್ಸವ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ॥ ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಅವರ ಸಂಪಾದಕತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಂದನಾ ಗ್ರಂಥ ತರಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬಿ.ಸಿ.ಯವರ ಶಿಷ್ಯರಂ ವಂತ್ತ ರಂಗ 
ಭೂವಿಂಯ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಂ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಸಹಾಯಂವನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಎಳಾಸಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಬಸಬಹಂದಂ, 


ಬಿ.ಸಿ. ಸನ್ಮಾನ ಸಮಿತಿ, ನಂ. 35, 3ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಕೋದಂಡರಾಮಪುರ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 003 


ಸೊಣಪ ಪ್ಪ 


ಈತ ಕಪ್ಪಗೆ ಬೆಟ್ಟದಂತಿದ್ದರಂ. ಮಾಲೂರಿನಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕರಾಗಿದ್ದ ಕೈವಾರ 
ತಾತಯ್ಯನ ಭಕ್ತರಾಗಿದ್ದರಂ. ಕೈವಾರ ವಂಠಕ್ಕೆ ಈತನ ಕೊಡಂಗೆ ಅಪಾರ, ದೇಹದ 
ಗಾತ್ರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅದ್ಭತ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ. ಆ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂ ರೀತಿಯ ಮಾಧಂರವಿತ್ತಿ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹರಿಕಥೆ ದಾಸರಾಗಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಂನ್ನಿ ಪಡೆದರಂ. ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ೫ 
ಆಗ ಕೈವಾರ ತಾತಯ್ಯನ ಕಾಲಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ವರ್ತಮಾನ ಮಂತ್ರ ಭವಿಷ್ಯತ್ತನ್ನೂ 


54 |“ ಎನ! ಈ ಶಿ ¥ 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸಂತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದೆವು. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕಾಲಜ್ಞಾನಿ ವೀರಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯಾ. 


ಇವರಂ ನವಂಗೆ ಭವಿಷ್ಯದ ಆಶೋತ್ತರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭೀತಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಿದ್ದರು. 
ಅದೇನೆ ಇರಲಿ ಸೊಣ್ಣಪ್ಪನವರಂ Who, ರಂ. ಇಂಥ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯ 
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ನವೆಂಬರ್‌ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ : 


ಡಾ| ಕೆ. ವಿ. ತಿರಂವಂಲೇಶ್‌-ರಾವಂಪ್ರಸಾದ್‌-ಡಿ. ಎಚ್‌. ಲಾರೆನ್ಸ್‌ 
ಜಿ. ವಿ. ಆನಂದವಂರ್ತಿ-'ಉದಯಂರವಿ-ಡಾ॥ ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ 
ಕಿ, ರಂ. ನಾಗರಾಜ-ಆರ್‌. ಡಿ. ಹೆಗಡೆ-ಸಂದ್ಧಿಯಂ ಗಂದ್ಹಾಟ 
ಕನಸಿಗೊಂದಂ ಕಣ್ಣೂ ಇತ್ಯಾದಿ 


ಈ 
ಗಾಂಧಿ ವಿಶೇಷಾಂಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬಂದಿರಂವ ಪತ್ರಗಳಿಗೆಲ್ಲ 


ಶೂದ್ರ ಖುಣಿಯಾಗಿದೆ. 
ಸಂ: 
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